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Presentacion

Numero Especial de Filosofia

Este Numero Especial de la revista Con-Sciencias Sociales esta
dedicado a la Filosofia. Recoge, por una parte, las ponencias del
Simposio Internacional “Filosofia Politica/Juridica-Derecho indiano”
que tuvo lugar los dias 22 y 23 de agosto de 2016, organizado de
forma interdisciplinar por las carreras de Derecho, Filosofia y Letras
(UCB, regional Cochabamba), Ciencias Politicas (UCB, regional La
Paz) y la participacién de dos universidades internacionales. Por
otra parte, acoge también otras reflexiones filosoficas, posteriores
al evento arriba mencionado, como la Epistemologia, la Filosofia
de la Educacion y la Filosofia Intercultural.

El Simposio Internacional cont6 con la participacion de la Pontificia
Universidad Catolica Rio Grande do Sul (PUCRS), Brasil, y la
Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitdat Bonn, Alemania. Las
ponencias de los investigadores-expositores se circunscriben en la
Filosofia Juridica y la Filosofia Politica, asi como en la historia del
Derecho como un aporte significativo al “Derecho Indiano”, campo
con poca reflexién e investigacion en nuestro pais. Los expositores en
el Simposio fueron: Prof. Dr. Christoph Horn (Universidad de Bonn,
Alemania), Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich (PUCRS, Brasil), Drs.
Gonzalo Tinajeros Arce (PUCRS, Brasil), Prof. Dr. Roberto Boceta
(UCB, Bolivia), Lic. Rodrigo Mita (UCB, Bolivia), Lic. Domingo
Garcete (UCB, Bolivia), Abg. José Luis Baptista (UCB, Bolivia), Abg.
Augusto Jordan (UCB, Bolivia).

En este Numero Especial se publican las ponencias de nuestros
colegas:

Roberto Boceta Fernandez: “El derecho natural comunitario y la
comunidad prepolitica: una contribucion de Francisco Suarez a la
‘defensa de los indios’ en América”.

Francisco Suarez (1548-1617) tuvo una gran vision histérica en
descubrir el derecho natural comunitario. Este derecho era esencial
para la “defensa de los indios” en América. El derecho natural
comunitario de Suarez equivaldria actualmente al derecho natural
publico, un campo que hoy en dia practicamente no es tratado, ya
que los especialistas solo hablan del derecho publico positivo. Este
estudio se constituye en aporte significativo a tomar en cuenta en el
analisis del derecho natural comunitario.
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Domingo Garcete Aguilar: “El otro en el derecho indiano: a favor
y a pesar del indio”

El punto de partida de este trabajo es la constatacién de “un yo
que no soy yo” (Sartre). La empresa del descubrimiento-conquista
de América es, en general, el que hace el “yo” del “otro”. Sin
embargo, el tema sigue siendo amplio. “Apenas lo férmula uno en
su generalidad, ve que se subdivide en categorias y en direcciones
multiples, infinitas”, como indica Todorov. Pero, nos quedamos con
la “problematica del otro”, con frecuencia como algo “exterior y
lejano”. Domingo Garcete subraya, por una parte, que el derecho
indiano ha ayudado a mitigar lo que podria haber sido un verdadero
genocidio como en el caso de la conquista de América del Norte; por
otra parte, propone que el “otro” (indigena) es un tema que da para
pensar y que hay que respetar su integral humanidad.

Rodrigo Mita Molina: “Sin coca no hay Potosi. La perspectiva de
Luis Capoche sobre

las circunstancias que acompanaron a la emision de las ordenanzas
de la coca del Virrey Toledo”

En el afan de justificar el dominio espafiol sobre los indigenas o
de emitir medidas administrativas y tributarias que facilitasen el
proceso de colonizacion de América, las autoridades de la corona
se encontraron a menudo entre la cruz y el sentimiento del oro;
con frecuencia no les qued6 mas que sacrificar el celo religioso a
la estabilidad mercantil. Un ejemplo de esto, dice el autor, lo da
la descripcién que hace Luis Capoche, en su Relaciéon general de
la Villa Imperial de Potosi, de las circunstancias que acompariaron
a la emisién, por parte del Virrey Toledo, de las ordenanzas que
intentaron regular la produccion y el comercio de la hoja de coca.

Las reflexiones complementarias, también de interés, son
propuestas por los colegas:

Néstor Arinez Roca: “Fraternidad, descolonizacion y educacion.
Los caminos descolonizadores de la educacion boliviana”.

Uno de los temas importantes en la reflexién de Arifez es la
descolonizacion como forma de dominacién, ain presente hoy en
dia y que impregna las realidades politicas, econdmicas y culturales
de muchos lugares del mundo y de nuestro pais. Frente a esta
realidad, el autor sostiene la tesis de la fraternidad como un camino
viable de humanidad. Dice Arinez que la fraternidad no es igualdad,
pero es una condicion para su alcance y el horizonte hacia donde
apunta; la fraternidad tampoco es libertad, pero es el espacio en el
que ésta puede desarrollarse en plenitud, y que la educacién juega
un rol importante, como una herramienta para el desarrollo de la
fraternidad porque es capaz de generar igualdad y libertad.

Saul Chinche Calizaya: “Trabajo social: ;disciplina o tecnologia
social? Algunas puntualizaciones de orden epistemologico”.

El autor coloca sobre el tapete el “trabajo social” bajo la pregunta
de si es una disciplina cientifica o es una tecnologia social. La
concepcion de tecnologia social, dice Chinche, hace priorizar el
desarrollo de experiencias y que las producciones intelectuales se
encuentran al servicio estrictamente de la practica professional; en
este caso, se corre el riesgo de que el trabajador social se convierta
sencillamente en tecnélogo, con el peligro de que la persona se deje
dominar por la técnica y su quehacer professional sea dirigida por la
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razén utilitaria. Pero, si se concibe al trabajo social como disciplina
cientifica, se pretende obtener conocimiento sustancial de una
realidad concreta, veraz y efectiva, apoyado por la investigacion;
en este caso, existe una orientacion cuya finalidad sera alcanzar
una explicacion verosimil de los hechos sociales, y que se traducen
en acciones de investigacién, produccion y transferencia de
conocimientos.

Oscar Gracia Landaeta: “Culturay pluralidad: sobre las posibilidades
de expresion de ‘lo diverso’ en el cine”.

El titulo de este estudio es muy sugerente, rescata el tema de lo
diverso en el cine. Referencia concreta a dos peliculas: La nacién
clandestina (1989) de Jorge Sanjinés y Do the right thing de Spike
Lee. El autor aborda la tematica bajo las consideraciones de “Las
diferentes formas de pluralidad cultural y su representacion
cinematografica”; “Las diferentes formas de planteamiento
cinematografico de la diferencia cultural” (La construccién de los
plural en La nacién clandestina; La construccion de los diverso en
Do the right thing); “Sobre el rol de la ‘suscitacién’ en la economia
autor-espectador”. Oscar Gracia finaliza su reflexién indicando el
rol del cine “como una esfera en la que se suscitan fen6menos sobre
los que se definen las formas de construccion y modificacion de la
identidad, debe ser estudiado de un modo en el que se perciban las
diferentes condiciones que la interculturalidad misma le impone al
lenguaje visual”.

Dr. Edwin Claros A.
Cochabamba, diciembre 2017
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EL DERECHO NATURAL COMUNITARIO
Y LA COMUNIDAD PREPOLITICA: UNA
CONTRIBUCION DE FRANCISCO SUAREZ A LA
“DEFENSA DE LOS INDIOS” EN AMERICA

THE COMMUNITY NATURAL RIGHT AND THE PRE-

POLITICAL COMMUNITY: A CONTRIBUTION OF
FRANCISCO SUAREZ TO THE “DEFENSE OF INDIANS” IN

AMERICA

Roberto Boceta Fernandez

BOCETA, Roberto. (2017). “"El derecho natural comunitario
y la comunidad prepolitica: una contribucion de Francisco
Suarez a la “defensa de los indios” en América”. Con-Sciencias
Sociales - N° Especial de Filosofia - semestre 2017. pp. 09
-30. Universidad Catélica Boliviana “San Pablo”. Cochabamba.

Resumen

Francisco Suarez tuvo una gran visién histoérica en descubrir el dere-
cho natural comunitario. Este derecho era esencial para la “defensa
de los indios” en América. Los castellanos encontraron numerosos
territorios sin organizacién estatal en América. Ginés de Sepulveda
consider6 que esta situacién, de no tener Estado, los remitia a la si-
tuacion de «esclavos por naturaleza» y por lo tanto no tenian derecho
a la propiedad y al gobierno propio. Para combatir esa nefasta idea,
que era apoyada por los conquistadores, Suarez defendi6é que las comuni-
dades y poblaciones desprovistas de estructura politica, seguian tenien-
do una amplia capacidad juridica y por lo tanto eran sujetos de derecho
privado y publico en virtud de un derecho natural comunitario.

El derecho natural comunitario de Suarez, equivaldria actualmente,
al derecho natural publico, un campo que hoy en dia practicamente
no es tratado, ya que los especialistas solo hablan del derecho publico
positivo.
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El derecho natural comunitario de Suarez es una institucion divina
preestatal y prepolitica que sirve de base al derecho positivo en todas
sus ramas, lo mismo que la ley natural es fundamento de todas las
leyes positivas. Este derecho natural comunitario se caracteriza por:
a) por ser natural, es anterior al Estado y por tanto afecta a la familia,
a la tribu y a las agrupaciones sociales imperfectas, que tienen obli-
gaciones y derechos naturales congénitos a los pueblos y a los indivi-
duos en cualquier situacién cultural y politica; b) por ser preestatal y
prepolitico el derecho natural comunitario es derecho natural social,
propio de personas juridicas integrantes de la comunidad humana

universal.

Abstract

Francisco Suarez had a great historical vision in
discovering the community natural right. This right
was essential to the “defense of the Indians” in
America. The Castilians found several territories
without state organization in America. Ginés

de Sepulveda considered that this situation in
which they did not have a State, placed them into
a situation of “slaves by nature” and therefore
they did not have the right to property and
self-government. To combat this nefarious idea,
which was supported by the conquerors, Suarez
advocated that the communities and populations
lacking of political structure still had extensive
legal capacity and therefore were assignees of
private and public rights backed up by a natural
community right.

Suarez’s community natural right would currently
be equivalent to public natural right, a field which
is practically not dealt with today, since specialists
only speak of positive public right.

The natural community right of Suarez is a pre-
state and pre-political divine institution that serves
as the basis for positive law in all its branches,

just as natural law is the foundation of all positive
laws. This community natural right is distinguished
by: a) being natural, it is prior to the State

and therefore affects the family, the tribe and
imperfect social groups, which have obligations
and congenital natural rights by which these
populations and individuals are assignees in any
cultural and political situation; b) Being pre-state
and pre-political, the community natural right is

a natural social right, typical of legal persons who
are members of the universal human community.

Resumo

Francisco Suarez teve uma grande visao historica
ao descobrir o direito natural comunitario. Esse
direito foi essencial para a “defesa dos indios” na
América. Os castelhanos encontraram numerosos
territérios sem organizacao estatal na Ameérica.
Ginés de Sepulveda considerou que esta situacao,
de nao ter Estado, os remetia a situacéao de
“escravos por natureza” e, portanto, nao tinham
direito a propriedade e autogoverno. Para combater
esta ideia nefasta, apoiada pelos conquistadores,
Suarez defendeu que as comunidades e populacoes
desprovidas de estrutura politica continuavam
com ampla capacidade juridica e, portanto, eram
sujeitos de direito privado e publico em virtude de
um direito comunitario natural.

O direito natural comunitario de Suarez equivaleria
hoje ao direito natural publico, campo que
praticamente nao é trabalhado hoje, pois os
especialistas falam apenas em direito publico
positivo.

O direito comunitario natural de Suarez é uma
instituicao divina pré-estatal e pré-politica que
serve de base para o direito positivo em todos

0s suas partes, assim como o direito natural é o
fundamento de todas as leis positivas. Este direito
natural comunitario é caracterizado por: a) ser
natural, é anterior ao Estado e, portanto, afeta

a familia, a tribo e grupos sociais imperfeitos, os
quais tém obrigacdes e direitos naturais congénitos
aos povos e individuos em qualquer situacao
cultural e politico; b) Sendo pré-estatal e pré-
politico, o direito natural comunitario é o direito
social natural, tipico das pessoas juridicas que sao
membros da comunidade humana universal.
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INTRODUCCION

Los planteamientos doctrinales de la antigiiedad,
especialmente los de Aristoteles, fueron la fuen-
te que sirvieron para negar la humanidad a los
pueblos originarios de América. Este problema,
fue de gran relevancia en la neoescolastica espa-
fiola a partir de Vitoria. Suarez en su analisis de
la comunicacién social traté de dar una solucion
universal a esta cuestién, defendiendo la huma-
nidad de todos los seres humanos. Suarez, descu-
brié «un sentido juridico de caracter comunitario
que late en el alma del pueblo, de un derecho
natural social como institucién divina, pre-es-
tatal y prepolitica, propio de personas juridicas
integrantes de la comunidad universal humana
y, por lo mismo, anterior a la Iglesia y al Estado
y a cualquier forma de legislacién positiva»'. Por
todo lo anterior, y por la relevancia que tiene en
la obra de Suarez, ya que, segun Ambrosetti, «el
problema central de la filosofia del derecho de
Suarez es el de la concepcién especulativa de la
ley natural»?, estudiaremos que considera Suarez
como derecho natural®.

Suarez, establece su pensamiento sobre el dere-
cho divino natural partiendo del pensamiento di
Santo Tomas, pero influenciado por la herencia
de la neoescolastica espafnola*, especialmente
por la interpretacion de Vitoria y usando «como
antecedente inmediato»® a Soto, elabora impor-
tantes diferencias, que constituyen una impor-
tante aportacion a la teoria del derecho. Estos
aportes forman una nocién propia, sintesis entre
la noci6on de natura segun los estoicos, como ne-
cessitudoy la tradiciéon biblica®, y que muy poco
tiene que ver con las construcciones teoldgicas
desarrolladas siglos posteriores.

1. LA NATURALEZA DEL DERECHO DIVINO
NATURAL EN SUAREZ

Suarez habla de la naturaleza del derecho divino
natural en el De /egibus1l, 5° y 6°, donde lleva a
término un estudio sistematico de la misma. En
el capitulo 5° «Concepto formal de la ley natu-
ral»’ explica primero, que cosa no es la ley natu-
ral centrandose en atacar la posicién de Vazquez;
para pasar después a trabajar sobre su propia
definicion de la ley natural en el Capitulo 6°.

1.1. La ley natural no es la naturaleza racional

Vazquez, considera que la ley natural encuentra
su fundamento primero y suficiente en la natura-
leza humana racional8, entendiendo a esta de dos
formas: 1) la naturaleza humana como tal; y 2) la
naturaleza humana en cuanto «razon natural» y
connatural a ella.

La bondad o maldad de los actos que mandan la

ley natural dependen de las caracteristicas de la
naturaleza humana, que es su fundamento, de
manera, que objetivamente los actos son buenos
o malos por relacion a esta naturaleza y en conse-
cuencia no dependen de la voluntad de Dios.

Suarez ataca la posicioén de Vazquez diciendo que
la ley natural no consiste ni en la recta razén ni
en la naturaleza racional, ni en cierta virtud de la
naturaleza a la que llamamos razén natural, para
ello utiliza dos argumentos:

1) Uno de tipo ontolégico, dado que no se debe
confundir la moral con la ley, no obstante «la na-
turaleza racional sea el fundamento de la bondad
objetiva de los actos morales humanos, no por
ello se la puede calificar de ley»°. La causa, es que
la ley natural no es solo indicativa de lo que es
esencialmente bueno o malo al ser de la natura-
leza racional, sino que indica también el mandato
o prohibicién de esta clase de bien o de mal por
Dios, autor de la naturaleza'®. Esta voluntad de
obligar de Dios se da por necesidad, es decir no

es libre de obligar o no obligar a estos actos. El
fundamento inmediato de esta potestad, y de la
necesidad de ser legislador, radica en la creacion
de la naturaleza humana; y el fundamento ulti-
mo se encuentra en su libre voluntad, en cuanto
quiso crear al ser humano con unas caracteristicas
determinadas. La naturaleza racional, en Vazquez,
es entendida como esencia, tema que es rechazado
por Suarez, ya que la naturaleza racional enten-
dida como esencia es un objeto cognoscible, pero
no una actividad cognoscente y asi falta el presu-
puesto racional sobre el que se constituye la causa
moral de la ley, y es que para Suarez la ley es

una causa moral y por lo tanto supone un acto de
inteligencia aunque se constituya por un acto de la
voluntad. Suarez, llega a la conclusién de que «no
podemos llamar ley natural a la sola naturaleza
racional como tal», ya que la ley natural es una
verdadera ley divina preceptiva'’.

2) El segundo argumento, es de tipo epistemolé-
gico dado que en la naturaleza racional «todo este
razonamiento procede del general al particular por
medio de deducciones afirmativas, y esto no es
valido»'2,

1.2. La definicion de Suarez de ley natural

Después de haber rechazado la posicion de Vaz-
quez, Suarez trata de definir la ley natural y para
concretarla analiza una serie de argumentos:
Suarez, en el capitulo 6° se pregunta: «si la ley na-
tural es verdaderamente ley divina preceptiva»'.
En la época de Suérez, se daban dos posturas
extremas: a) El intelectualismo radical, defendido
por Gregorio de Rimini, Biel, Almain y Cérdoba
segun explica él mismo Suarez, que opinan que la
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ley natural es puramente indicativa, ya que «no

es senal de la voluntad de algun superior, sino
que es ley indicativa (lex indicans)de lo que debe
hacerse o evitarse, de lo que por su naturaleza es
intrinsecamente bueno y necesario o intrinseca-
mente malo»**, y por lo tanto, no depende de Dios
como legislador, sino so6lo del dictamen de la recta
razén. En consecuencia a la ley natural tendria
fuerza obligatoria, aunque no la confirme la volun-
tad de Dios legislador®.

b) Por el contrario, una posicién voluntarista
radical, defendida por Ockam y Gerson, diria que
la ley natural consiste totalmente en el divino
mandato o provision procedente de la voluntad de
Dios, como autor y gobernador de la naturaleza;
por lo tanto no habra acto alguno malo si no en
cuanto es prohibido por Dios, y que puede ser he-
cho bueno si es mandado por Dios, y el contrario®®.
De donde supone esta tesis que toda la ley natural
consiste en los preceptos divinos que Dios puede
quitar y mudar"’.

Ante ambas posturas extremas, Suarez adopta

la via media, que él cree es de Santo Tomas y la
comun de los tedlogos. En palabras de Ambrosetti,
Suarez acentua «la categoria de la voluntad, pero
todavia en una sintesis equilibrada con la razén»'8.
Asi dira, que «la ley natural no solo es indicativa
del bien y del mal, sino que contiene la prohibi-
cion propia del mal y el mandato del bien»'. Por
lo tanto, es preceptiva, dependiendo su fuerza
obligatoria de la voluntad de Dios?°. Para Suarez la
ley puede considerarse en el legislador y en el sub-
dito, en el acto del legislador, es decir Dios, inter-
vienen el entendimiento y la voluntad. Y asi dira
que la ley natural, no solo indica la cosa misma en
si, sino

«que también expresa prescriptivamente una
accion como prohibida o mandada por un supe-
rior»?!, es decir, la «ley es imperio, el cual consis-
te en un acto, y porque el acto es propiamente

la regla que dirige», en consecuencia, la ley es

un acto segundo. Si la ley solo fuera informativa
«la violacion de la ley natural no iria de suyo e
intrinsecamente contra la ley del superior»??. La
incidencia de lo prescrito que manifiesta la volun-
tad del superior, no es una novedad de Suarez,
sino que ya se encuentra en nUMerosos autores
de la escuela de Salamanca como Vitoria, Soto,
Banez, Molina, y fue el trasfondo de la polémica
de Suérez con Vazquez?. Pero la voluntad de Dios,
como prohibicién o mandato, no es toda la razén
de la bondad y malicia que hay en la observancia
o transgresion de la ley natural, sino que también
es necesario en los mismos actos que haya cierta
necesaria honestidad, para que la ley sea obliga-
toria. Y es que, ningun acto es malo sin que sea

contra el dictamen de la razén que lo juzga como
malo?, ya que, existen actos que son buenos o
malos prescindiendo de toda voluntad recipiente
solo por su objeto?. Esto puede fundarse afiade
Suarez en el principio metafisico de que las natu-
ralezas de las cosas, segun la esencia, son inmuta-
bles, y consiguientemente también en cuanto a la
conveniencia o disconveniencia de las propiedades
naturales?®.

En Suarez, el centro del derecho natural se si-
tua en la estructura antropologica humana en si,
ya que en sentido estricto la ley natural no esta
en Dios, pues es temporal y creada, sino que se
encuentra en la propia estructura interior del ser
humano. Aunque, no se encuentra inmediata-
mente en la naturaleza del ser humano, ni en la
voluntad, por lo que es necesario que esté en el
intelecto o razén. Al no depender de la voluntad
sino del intelecto, no se puede someter al cambio
y a la mutabilidad. Segun Suarez, la ley natural
se constituye en la razéon como una regla intrin-
seca proxima de los actos humanos. Esta regla,
es un dictamen de la razon que dirige, obliga y es
medida de la conciencia que acusa o aprueba los
hechos?’.

La conclusién de Suarez, es que Dios no puede
menos que prohibir lo que es contra la ley natu-
ral?e.

1.;En qué se diferencia la ley natural de la ley
eterna?

Es evidente, que la ley natural da a conocer la ley
eterna, pero existe el problema de que las dos se
pueden confundir e identificar, ya que, si la ley di-
vina natural existe desde la eternidad en el mismo
Dios, en realidad seria la propia ley eterna y no un
efecto suyo.

Para Suarez, «toda ley en algiin sentido tiene su
origen en la ley eterna y de ella recibe su fuerza
obligatoria»?°. Ello es debido a que como hemos
explicado en 4.3, la ley eterna lo es por esencia y
las otras por participacion, tanto en su raciona-
lidad, como en su obligatoriedad?°. Si aplicamos
este principio a la ley natural, llegamos a dos
conclusiones: a) la ley eterna so6lo puede ser cono-
cida y tiene fuerza de obligar por medio de otras
leyes y no por una vision directa de Dios®; b) no se
deben confundir, como ya hemos explicado, la ley
eterna con las ideas divinas, ya que la eterna esta
promulgada y obliga mediante una «relacion tem-
poral con las criaturas de hecho ya existentes»®.
Si no fuera asi, la ley eterna seria totalmente in-
eficaz de por si; por ello, necesita estar acompana-
da de la tesis practica, que dice, que «la obligacién
de la ley supone dos condiciones: su promulgacion
y su conocimiento»33. La conclusién de Suarez, es
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que la ley natural resulta o es un efecto por resul-
tancia de la ley eterna. Suarez, parte de un objeti-
vismo ético, de forma que la ley natural seria una
realidad objetiva que vincularia a Dios mismo, y
por este hecho cualquier hombre podria conocerla,
aunque no fuera creyente. De la misma opinién es
Grocio, al formular el famoso etiamsi Deus non da-
retur, diciendo que «esta ley (natural) seria valida
y vigente aunque supusiéramos el absurdo de que
Dios no existe o no se preocupa de los asuntos hu-
manos»®*. El etiamsi Deus non daretur no es una
novedad de Grocio, como consideran muchos au-
tores, sino que esta expresion ya la encontramos
en Biel, en Marsilio de Padua y en Suarez, siendo
Suérez la posible fuente de Grocio. Suarez dice
que «aun cuando no hubiese Dios, si hubiera en el
hombre el dictamen de la recta razén, él tendria la
misma razon de ley que tiene ahora»®.

Para entender este principio hay que tener en
cuenta que para Suarez la ley no es una medida de
los hechos, sino una regla de accion, derivada ra-
cionalmente y querida como obligatoria por Dios.
La ley natural no es el hecho de que la naturaleza
humana sea como es, sino las «necesarias conse-
cuencias racionales normativas que se derivan de
la existencia de la naturaleza humana, supuesto

el caracter racional de esta, las cuales son en si
juicios puros que la conciencia humana nos indica
como obligatorios»®¢. Por ello, no se debe con-
fundir la ley natural con la conciencia humana.

Es cierto, que la ley se manifiesta habitualmente
en la conciencia, porque Dios la gravo en ella. La
naturaleza humana no es la ley, sino la ocasion, ya
que no es lo mismo el hecho del conocimiento que
el objeto conocido?.

Entre la ley natural y la conciencia hay grandes
diferencias, que Suarez consideran que son: a) la
ley natural es regla universal o general de lo que
debe hacerse, sobre hechos futuros, sin contem-
plar las cosas pasadas. La ley natural nunca puede
ser errdnea si es verdadera ley, y su obligacion es
de por si permanente y perpetua; mientras que

b) la conciencia versa sobre un dictamen practico
particular, de las cosas ya hechas?®®, atribuyéndose
no solo ligar la voluntad, sino acusar y defender.
Puede darse una conciencia errénea ya que puede
tomar por verdadero algo que no lo es.

2. La materia o contenido de la ley natural.

Una de las preguntas esenciales que debemos ha-
cernos es ;jque contiene el derecho natural, cual es
su materia? Se ha hablado mucho del derecho na-
tural, pero en realidad no hay ciencia del derecho
natural. El hombre tiene un conocimiento eviden-
te de los primeros principios de la accién, de los
criterios generalisimo simplificados en la ley natu-
ral; pero no tienen conocimiento de las derivacio-

nes y aplicaciones de esos primeros principios. El
derecho natural, es demasiado rico para poder ser
expresado con conceptos definitivos, y no podra
ser alcanzado por ninguna observacion, ni siquiera
introspectiva, antes bien, podria ser determinado
tan solo por la reflexién®. Esta cuestién fue ana-
lizada por Suarez cuando estudia la materia de la
ley natural, que como veremos mas adelante, no
es otra cosa que el derecho natural. La materia de
la ley natural es para Suarez la honestidad, equi-
valiendo esta, a moralidad*®, tal como ya hemos
explicado. La ley natural abarca toda la esfera mo-
ral en su mas amplio sentido, como ya hemos visto
en el Capitulo IV. Lo «honesto» en la ley natural
comprende los principios necesarios con evidencia
para la honestidad o rectitud de costumbre, ya se
conozcan de forma directa por sus propios térmi-
nos, ya por razonamiento*, es decir, no solo los
principios generales de la conducta, sino también
las consecuencias que inmediatamente se deriva
de ellos, por medio del discurso racional.

Estos principios Suarez los clasifica en tres grupos:
1) los principios generalisimos, que son evidentes
y conocidos intuitivamente en la conciencia; 2)

los principios menos generales, conocidos por sus
propios términos, que son mas concretos pero tan
evidentes intuitivos como los anteriores; 3) las
conclusiones que se derivan de ellos de forma evi-
dente por la razén. Estos principios son concretos
y se obtienen por razonamiento o inferencia de los
dos primeros. Los dos primeros tienen conexién
necesaria con la naturaleza humana racional*?y
son propiamente la ley natural®®. Suarez tiene
dificultad, de decirnos cuales son y al final solo
pone como ejemplo los principios del Decalogo*?,
aunque algunos pertenecen al grupo tercero.

Como veremos mas adelante, el principio proximo
de conocimiento del derecho natural es la especi-
fica naturaleza social racional del hombre, esto es
la esencia, determinada en manera inmanente del
individuo-comunidad. No es el derecho lo que esta
al inicio sino «su» derecho, que existe antes que
el Estado. El Estado regula los derechos privados,
pero no los inventa, los protege, pero no los ha
creado al inicio.

3. La construccion del derecho natural no se
basa en la l6gica“*®.

El derecho natural, como la ley moral natural de
la que es en el fondo una parte, no es un coédigo
racional deducible, altamente normativo, hecho
de reglas inmediatamente claras o hechas de tal
forma que se puedan derivar de ellas hasta el par-
ticular con los medios de la logica, y que valgan
para cada situacién historica particular, el fondo
no hay una casuistica del derecho natural. El dere-
cho natural tampoco es una norma remunerativa
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puramente ideal, que este sobre la historia, no es
un espiritu objetivo que como una forma acoja si-
tuaciones reales o nuevos contenidos?®. No se debe
construir un derecho natural more geométrico,
sino que al contrario se debe recurrir a la expe-
riencia y a la comparacion juridica.*’.

4. La inmutabilidad y mutabilidad del derecho
natural.

El derecho natural moderno se presenta como un
derecho eterno y universal, mientras que el dere-
cho natural escolastico, entre ellos Suarez, «afirma
que el derecho aparece en el mundo en intima
relacion con los fenémenos, dandose asi la posi-
bilidad de una serie indefinida de mutaciones, sin
que mude el derecho natural, sino que se muda
solamente la forma de realizacién»*®.

Asi se expresa en De legibus, 11, 14°, 9, en la que
se habla de una modificacién libre de la materia
social por el hombre, y ademas de una variacion
experimentada por esta con una cierta indepen-
dencia de la accién humana directa. Esto es de
gran importancia, pues se reconoce que el hombre
puede en muchos casos, modelar las relaciones
juridicas a su gusto; pero también parece, que las
cosas con las circunstancias pueden cambiar por
influencias, no inmediatamente derivadas de actos
libres humanos. Por ejemplo aquellas que hacen
referencia al derecho de propiedad®.

iCuales son los limites del arbitrio humano en la
estructuracion de la materia social, es decir aque-
llo que los hombres pueden decidir libremente

en la organizacion juridica escogiendo entre un
repertorio dotado de posibilidades? La solucién es
el derecho natural primario y el derecho natural
secundario. En el sequndo el hombre segun las
circunstancias y los criterios de utilidad y conve-
niencia dara o no pié a tales instituciones. Pero
una vez lanzadas a la vida una de estas institu-
ciones, entonces los principios generalisimo de la
ley natural, proyectado sobre la estructura de esta
materia social, productiva preceptos de derecho
natural que digan referencia a la fisonomia con-
creta de tales relaciones®.

Para muchas relaciones de la vida no pueden
existir principios concretos del derecho natural, en
atencion a la superlativa relatividad indiferencia
moral de sus posibilidades, mas del orden juridico
la seguridad y la paz requiere que se sometan a
regla; esta es una de las necesidades que del dere-
cho positivo viene a satisfacer. Asi la ley positiva,
ademas de recoger en su seno los principios de lo
natural, los completa con disposiciones propias®.

La ley natural es razén pura, por lo que siempre es
justa y por tanto no cabe el dualismo entre elegi-
bilidad, es decir no puede ser corregida por moti-

vos de equidad®2.

En Suarez, el derecho natural pertenece a la
estructura de la esencia real, y como ella tiene un
caracter espiritual, y de ahi su perfeccién, inmu-
tabilidad y trascendencia respecto al tiempo y al
espacio. Santo Tomas, siendo consecuente con

su pensamiento filoséfico, pone en el centro la
existencia y el telos del ser humano, dejando en
segundo plano la esencia.

La inmutabilidad del derecho natural se trata la
Disputacion II, 13° «Los preceptos de la ley natural

ison de suyo e intrinsecamente inmutables?3.
Suérez sostiene expresamente que el derecho na-
tural es en si inmutable, lo cual no impide
que un sector de sus preceptos pueda expe-
rimentar modificaciones en sus contenidos, mas
«no porque los principios racionales varien, sino
porque transformandose la materia social a que se
aplican cambian también el precepto, lo cual esta
ya previsto en el sentido del mismo»>*. Pero, no en
todos los principios la inmutabilidad se aplica de
la misma forma: 1) Los principios generalisimos,
poseen una inmutabilidad absoluta, que ni Dios
mismo puede alterar sin contradecir su esencia
divina®; 2) en los preceptos inmediatamente deri-
vados de estos principios, si se refieren a la natu-
raleza o esencia moral del hombre, el contenido de
los preceptos naturales no sufrira jamas la menor
mudanza; 3) cuando los preceptos se refiere a
materia mudable y contingente, entonces puede
cambiar, pero no en el sentido de que la razén
varie, sino de que cambiando la materia contin-
gente y relativa sobre la que se aplican, cambian
las consecuencias inmediatas de la ley natural. Asi
Suarez dice, «ya si tampoco es obstaculo que la
materia sea mudable, pues la ley natural discierne
la mutabilidad en la misma materia y segun ella
acomoda los preceptos, pues una cosa manda en
aquella materia para un estado y otra cosa para
otro; y asi ella permanece siempre inmutada, aun
en cuando nuestro modo de hablar y por denomi-
nacién extrinseca, parece como que se muda»®.
Para Suérez, el precepto en realidad no cambia,

y por lo tanto el precepto de inmutabilidad se
mantiene, porque «la misma razon natural dicta
que esto se ha de hacer de tal o cual modo y no de
otra manera, o concurriendo tales circunstancias y
no sin ellas»*’.

Para Suarez, el ser humano y sus circunstancias
pueden modificar esta materia, y entonces seran
otros los preceptos que el derecho natural emita
frente a la nueva configuracion de las relaciones
humanas®®. El ejemplo tipico que Suarez utiliza,
para explicar esta «mutabilidad», es el derecho de
propiedad, donde el derecho de propiedad no es
directamente de derecho natural; debemos recor-
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dar que en el derecho natural de la antigtiedad,
aquello que es de derecho natural es la posesion
en comun. Para Suarez la comunidad es libre de
elegir un sistema de propiedad u otro, pero una
vez elegido, actua el derecho natural y de él se
derivan una serie de preceptos concretos, que si
se hubiera elegido otra posibilidad, serian otros
preceptos®.

5. La actualizacion del derecho natural permisi-
vo mediante el derecho humano civil: delimita-
cion del ambito de los dos derechos.

El derecho positivo aporta algo nuevo, no conte-
nido en la pura ley natural: a) El derecho positivo
no es toda la ley natural, sino una parte de ella,
ya que no abarca el aspecto moral; b) la ley po-
sitiva se informa, no en la honestidad intrinseca
de los actos, sino en el bien comun que es su
principio constitutivo; c) La ley positiva concreta
de modo determinado los principios generalisimo
del derecho natural, y puede mandar o prohibir
lo naturalmente indiferente, cuando asi lo exige
el bien comun; d) La ley positiva crea relaciones
nuevas con caracter obligatorio, las cuales no se
contienen extensamente en la ley natural, sino
s6lo negativamente, a modo de meras posibilida-
des®. De todo esto se ve que el derecho positivo
tiene una magnitud y una funcién propia al lado
del natural. Suarez da a las leyes positivas digni-
dad propia y no quedan totalmente absorbidas al
interno del derecho natural. El fin de la ley natu-
ral es para Suarez el bien en si, la honestidad. El
bien del derecho positivo es el bien comun, por lo
cual éste a quien una cierta autonomia. El derecho
positivo no se propone como fin de entrar hacer
buenos a los hombres, sino lograr el bien comun
la ley natural es imperativa directora y el derecho
positivo es coactivo®.

Suarez no hace una distincion clara entre ley
natural moral y ley natural juridica pero diferen-
cia cuidadosamente la ley natural del derecho
positivo: a) El derecho positivo es coactivo y la ley
natural no; b) el fin inmanente de la ley natural
es hacer buenos a los hombres y el fin del derecho
positivo es el bien comun; c¢) En el derecho posi-
tivo no sélo puede tener cabida la parte de la ley
natural que directa o indirectamente contribuya

a realizar el bien comun; d) El derecho positivo
anade algo a la ley natural por varios conceptos®?.
el derecho positivo no impone ejercicio de muchas
virtudes, y por permite algunos vicios, o mejor
dicho los prohibe. Una cosa es mandar lo inicuo y
otra cosa permitirlo o no castigarlo o no rescindir
lo que esta mal hecho. Las leyes civiles no man-
dan lo inicuo pero a veces lo permiten o lo toleran.
El fuero interno no afecta directamente al bien
comun ni a la vida social y por lo tanto no puede

ser legislado por el derecho positivo®.

2. EL DERECHO COMO DERECHO NATURAL
DOMINATIVUM

Suarez hace, en torno al derecho natural, dos dis-
tinciones que han llegado hasta nuestros dias®*:

2.1. La distincion entre derecho natural pri-
mario y secundario, que se corresponde con
el derecho natural positivo o preceptivo, y el
derecho natural negativo o permisivo.

La ley natural puede tomarse en sentido estricto y
amplio:

a)En sentido estricto o positivo, la ley natural
consiste en que es preceptiva e indica un mandato
absoluto o una prohibicion absoluta necesaria®; en
palabras de Baciero Ruiz «determinados preceptos
son imperados siempre de forma necesaria por el
derecho natural»®. Suarez pone ejemplo el pre-
cepto

«no mataras». Estos «preceptos» que mandan o
prohiben son positivamente el derecho natural®’.
Los actos que estan conformes o disconformes con
lo esencial de la naturaleza racional y tienen como
fin propio su perfeccion natural, son la materia

de los preceptos positivos de la ley natural®®. Hay
que tener en cuenta que la ley natural manda o
prohibe los actos porque son buenos o malos, a
distincion de la ley positiva humana que establece
que los actos son buenos o malos porque estan
mandados o prohibidos.

b)La ley natural en sentido amplio o derecho natu-
ral negativo, no es un precepto y por lo tanto no
manda ni prohibe absolutamente nada. En térmi-
nos de Baciero Ruiz «determinados preceptos [...]
son permitidos por él, pero no imperados de forma
necesaria»®, y el propio derecho natural los exige
de un modo necesario una vez introducidos por la
practica, por ejemplo, la propiedad privada’™. La
ley natural consistira en permitir, y por lo tanto el
«permitir» es el derecho natural en sentido nega-
tivo”. Hay que tener en cuenta que la verdadera
permisién solo se da, cuando una ley expresamen-
te asi lo haga constar’?.

La ley natural establece por la recta razén que
esta permitido todo lo que es conforme con ella,
pero que no manda con caracter necesario. Por lo
tanto, estan permitidos los actos buenos intrinse-
cos no necesarios y los actos indiferentes. Lo tinico
que no puede permitir la ley natural son los actos
malos’®. Es de destacar que el derecho natural ne-
gativo, en la parte que tiene de prescripcién es de-
cir de mandato o prohibicién, no puede ser abso-
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luto, ya que lo absoluto solamente es competencia
del derecho natural positivo. El derecho natural
negativo indica en realidad una limitacion del de-
recho, y por lo tanto solamente regula y no puede
prohibir o mandar de forma absoluta; sin embargo
en los preceptos de derecho natural positivo, la
prohibicién o prescripcion es absoluta y sin condi-
ciones. Los ejemplos de derecho natural negativo,
o permisiéon natural que pone Suarez son: a) la
libertad del ser humano, donde el derecho natural
negativo no manda la libertad positivamente de
forma absoluta y tampoco prohibe positivamente
de forma absoluta la esclavitud; y asi, la ley natu-
ral no prohibe al ser humano prescindir de parte
de su libertad, ya que el estado la puede limitar; b)
la comunidad de bienes, donde el derecho natural
negativo no manda obligatoriamente la propiedad
privada y tampoco prohibe la comunitaria, pero el
estado puede reqgular y limitar la propiedad priva-
da; c) en el matrimonio, el derecho natural nega-
tivo, tampoco manda casarse y tampoco prohibe
absolutamente casarse, aunque el estado puede
prohibir el matrimonio de menores.

Aquello que debemos entender y es de gran im-
portancia, es que el estado puede regular e incluso
limitar la libertad, la propiedad o el matrimonio,
pero en ningun caso puede llegar a anularlos de
forma absoluta.

Los preceptos de derecho natural negativo son
verdaderos preceptos que crean y respaldan los
derechos naturales subjetivos de las personas, los
cuales pueden ser determinados por la ley huma-
na dentro de los limites que sefiala el precepto

es decir sin poderlo abolir o anular. El estado no
puede anular el derecho, pero la persona tampoco
puede enajenar o renunciar propiamente a su de-
recho, como mucho lo podra limitar. Por medio de
las leyes humanas, el derecho natural permisivo
hace la concrecion de lo permitido, segun el lugar,
modo, tiempo y otras condiciones.

La permision del bien tiene dos aspectos: a) un
aspecto de precepto. La permisién es un derecho
para quien debe actuarla, pero para aquellos a los
que no se dirige directamente la permision, con-
siste en un precepto de prohibicién de no impedir
lo permitido, y; b) otro de derecho subjetivo, ya
que aquel a quien se dirige el precepto, la permi-
sién consiste en una facultad de hacer o no hacer
lo que se permite.

En los actuales derechos humanos, los habria

de derecho natural positivo y de derecho natural
negativo. Una clasificacion y jerarquia de los mis-
mos segun los criterios de la accioén de resultan-
cia como nos dice Abril Castello, es esencial para
determinar el contenido de los derechos humanos.

Por lo tanto la verdadera permision contiene un
precepto que se dirige a todos los demas y con-
cede un derecho subjetivo amparado en la prohi-
bicién de no impedir al que se concede la permi-
sién. Esta es la causa, por la que la permision, en
realidad es una forma de prescripcién, donde lo
prescrito es que los terceros no titulares del dere-
cho natural, permitan ejercer su derecho al titular,
pero con esto nos adelantamos al punto siguiente.

2.2. La distincion entre derecho natural pre-
ceptivo y derecho natural dominativo.

La distincion anterior, desde el punto de vista
formal es muy clara, pero desde el punto de vista
material no aclara nada. Y es que la dificultad del
derecho natural se encuentra en conocer la ma-
teria, es decir, el contenido material del derecho
preceptivo, tanto en el sentido positivo o precepti-
Vo estricto, como en el negativo o permisivo. Para
conocer la materia del derecho natural, Suarez
hace una distinciéon entre el derecho natural
prescriptivo y el derecho dominativo. Comparto la
opinién de Baciero Ruiz’4, de que esta distincion es
analoga a la establecida en De Legibus 1, entre ius
como /ex e ius como facultas, tal como la hemos
examinado en el Capitulo II de esta tesis”™. De esta
cuestién, hemos hablado en 2.2.2.2., comentando
De legibus, 11, capitulo 14°, donde Suarez esta-
blece una nueva nomenclatura, denominando Jus
dominativum al derecho natural como facultad
que seria mutable, y ius praeceptivum al derecho
natural como ley que seria inmutable’.

Ya hemos analizado el derecho preceptivo en sus
dos aspectos, en el punto anterior, por lo que nos
centraremos en el derecho natural dominativo
considerandolo como el que tiene que ver con
aquello que es propio del ser humano y que por
ello es un dominio suyo.

Para Suarez, el derecho natural dominativo es un
derecho natural subjetivo que consiste en una
facultad activa de poder hacer o no hacer lo que
esta permitido, respaldada por aquella prohibicién
general de impedirlo. Hay que tener en cuenta que
el derecho natural dominativo en cuanto concede
una facultad de actuar de acuerdo con lo permi-
tido naturalmente es algo positivo. Y seguimos a
Folgado diciendo que el derecho natural dominati-
vo es la materia del precepto del derecho natural
negativo y no es precepto o ley”’. En resumen, el
derecho natural dominativo entrana una facultad
positiva completa de actuar por si mismo de aquel
que tiene el derecho. Cuando una persona no
ejerce la permision, no esta renunciando al dere-
cho sino a la actuacion del derecho. En realidad, el
derecho consiste en el dominio, que concede la li-
bertad de elegir o no elegir entre las posibilidades
de la permision en si misma considerada. Aunque
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el derecho no pase al acto, no se pierde, de aqui
aparece el caracter inalienable de los derechos
dominativos.

2.3. La consecuencia de todo lo dicho ante-
riormente, es la distincion entre ley natural y
derecho natural. jacaso ley y derecho son voca-
blos sinonimos, o difieren tal vez y es preciso
corregir el sentido general del desarrollo del
tema?

El derecho objetivo produce un definido efecto

en la comunidad, este efecto, principalmente,

se revela en la creacion de derechos subjetivos,
otorgamiento de ligas particulares y exclusivas a
un hombre sobre un objeto; pero no puede decirse
que este sea su Unico y peculiar efecto.

La ley natural es siempre prescriptiva, bien sea el
mandato absoluto o permisivo, y el derecho natu-
ral se corresponde con el derecho dominativo, por
lo tanto el derecho natural es la materia de la ley
natural, es su contenido, que consiste en el ejer-
cicio de la libertad de aquello que es suyo. Cuevas
Cancino, considera que el derecho objetivo en
Suarez, es el «contenido mismo de la ley, lo que
la norma prescribe hacia la comunidad y que se
diferencia esencialmente del resultado mismo de
esa prescripcion, llamado derecho subjetivo»’®. El
ius como facultas, es el efecto de la ley, siempre
dentro de la comunidad, que establece la relacion
entre los objetos fuera del hombre y el hombre
mismo, asignandolos «a cierta persona, hace que
los demas hayan de reconocer esa liga, y acatan-
dola construyan sobre ese respecto»’?

El precepto de derecho natural negativo estable-
ce un principio en si mismo mudable dentro de
ciertos limites, aunque el principio permanece
siempre igual. Lo que se muda es la extension del
derecho, los actos permitidos. Lo preceptivo es la
misma permisién, aunque los preceptos de dere-
cho natural negativo conceden derechos domina-
tivos que en su regulacién son modificables. Por
ejemplo en el tema de la propiedad, lo natural es
la propiedad comun, y se permite la propiedad
privada. Si por el derecho dominativo natural se
ejerce la propiedad privada, el derecho natural po-
sitivo ampara la nueva situacion®® y la prescribe.

El derecho natural no fija el detalle del derecho
dominativo, sino que establece el derecho en su
medida natural. Es el derecho positivo el que esta-
blece el detalle dentro de limites legitimos y dice
la forma en que se actua el derecho dominativo.

Resumiendo se puede decir: a) que la materia de
la ley natural son todos los actos internos o exter-
nos en cuanto estan conformes con la recta razoén,
es decir en cuanto tienen honestidad o bondad
moral. Y habra una ley natural en sentido estricto

en cuanto la conveniencia® sea absoluta y necesa-
ria y perfectamente determinada; y habra una ley
natural en sentido amplio en cuanto hay una con-
veniencia absoluta, pero no necesaria y determi-
nable dentro de ciertos limites; y también habran
los actos que tiene una conveniencia establecida
por la ley humana. b) la especial razén de justicia
o bondad moral consiste en que son actos buenos
para la naturaleza racional, de forma que el conte-
nido justo de lo mandado es la bondad moral u ho-
nestidad en general.La ley natural es comunitaria

Al igual que /a /ex ut sic, debe dirigirse a una co-
munidad, la ley natural tiene como objeto y como
causa una comunidad de hombres. La ley moral
natural no sélo se refiere a la persona individual
privada, sino que «significa precepto publico a al-
guna comunidad, y no solamente impuesto a una
que otra persona singular»®?, siendo esta comuni-
dad natural por sola la conveniencia en la natu-
raleza racional, cual es la comunidad del género
humano que hay entre los hombres, la ley natural
que, mediante la luz de la razén, es propuesta a
cada hombre; porque no se refiere a cada uno,
como a tal, sino como hombre?3, es decir, como gé-
nero humano. Para Suarez el ser humano que vive
solo puede ser un buen varén, es decir a nivel del
campo de la moral interna, pero no puede ser un
buen ciudadano, campo que pertenece a la moral
externa o juridica. Ya que los actos del hombre
solitario pueden ser actos buenos objetivamente y
ademas hechos con recta intencién, pero no puede
ser un buen ciudadano por la falta de posibilidad
de hacer actos buenos para la comunidad. Lo justo
objetivo y externo es imposible sin comunidad. El
hombre que vive en comunidad para ser bueno
del todo debe ser buen varon y buen ciudadano a
la vez, aunque se puede ser buen ciudadano sin
ser buen varén, cuando el ser humano se limita a
realizar los actos justos cumpliéndolos sin recta
intencion.

En resumen, la ley moral natural concede facul-
tades morales puramente morales a las personas
privadas en atencién al bien moral del ser humano
y facultades morales comunitarias a la comunidad
politica, en atencion al bien comun de la misma.
Lo justo propio, en su especie de justo objeto de la
justicia legal, consiste en estas facultades juridi-
co politicas que concede la ley moral natural a la
sociedad, protegidas por el mandato de obedecer.
Mediante su uso el legislador humano crea la

ley propiamente juridica, es decir, lo justo como
causa moral o causa constituyente, y su efecto,

las facultades y necesidades morales que también
podemos llamar juridicas, tanto las referidas al
objeto de la justicia conmutativa, como al objeto
de la justicia distributiva®*, pero especialmente a
la primera. EI mismo Suarez lo confirma al decir
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«dijimos que ius algunas veces significa ley, otras
veces propiedad o una a manera de propiedad de
alguna cosa o accién judicial para poder usar de
ella»®.

Para el tema de los derechos humanos es muy
importante, el derecho de que el uso de las facul-
tades morales juridicas puede sancionar e inclu-
so modificar las facultades morales puramente
morales de la persona, pasando asi a ser juridicas.
Puede modificar so6lo:

1.- El sector de facultades morales puramente mo-
rales que proceden de la ley natural directamente
permisiva, en atencién al bien comun.

2.- Lo mismo puede ocurrir respecto a los bienes
externos, que son comunes en principio por dere-
cho natural y que el dominio privado sobre cosas
se funda en el derecho natural, pero es de dere-
cho de gentes o civil. En definitiva, depende de la
determinacion que le da la ley humana?®®.

Al mismo tiempo, el uso de las facultades morales
politicas del dominio de jurisdiccién puede san-
cionar, pero no modificar, mediante ley juridica
las facultades morales puramente morales que

se deriven de la ley natural en el sentido directo
preceptivo, como son las que se tienen hacia la
vida, al amor filial, etc.. Asi las facultades morales
puramente morales que el hombre ya tiene por ley
natural directamente preceptiva, entran en la 6r-
bita juridica como ley constituyente y como facul-
tades y obligaciones politicas. La nueva obligacion
politica aporta una garantia mayor por sus posibi-
lidades de curacion por parte del estado®.

Importante. La posibilidad de distinguir varias cla-
ses de facultades morales, como efectos morales
producidos por la ley, depende de la posibilidad
de distinguir varias clases de leyes. Es imposible
diferenciar facultades morales puramente mora-
les y facultades morales juridicas, si no se puede
previamente diferenciar leyes morales y leyes
juridicas®.

3. LA APORTACION DE SUAREZ A LA HISTO-
RIA DEL DERECHO NATURAL

3.1. La ley natural es comunitaria.

Al igual que la /ex ut sic, debe dirigirse a una co-
munidad, la ley natural tiene como objeto y como
causa una comunidad de hombres. La ley moral
natural no solo se refiere a la persona individual
privada, sino que «significa precepto publico a al-
guna comunidad, y no solamente impuesto a una
gue otra persona singular», siendo esta comunidad
natural «por sola la conveniencia en la naturaleza
racional, cual es la comunidad del género humano

que hay entre los hombres [...], la ley natural que,
mediante la luz de la razoén, es propuesta a cada
hombre; porque no se refiere a cada uno, como

a tal, sino como hombre»®, es decir, como géne-
ro humano. Para Suarez el ser humano que vive
solo puede ser un buen varoén, es decir a nivel del
campo de la moral interna, pero no puede ser un
buen ciudadano, campo que pertenece a la moral
externa o juridica. Ya que los actos del hombre
solitario pueden ser actos buenos objetivamente y
ademas hechos con recta intencién, pero no puede
ser un buen ciudadano por la falta de posibilidad
de hacer actos buenos para la comunidad. Lo justo
objetivo y externo es imposible sin comunidad. El
hombre que vive en comunidad para ser bueno
del todo debe ser buen varén y buen ciudadano a
la vez, aunque se puede ser buen ciudadano sin
ser buen varén, cuando el ser humano se limita a
realizar los actos justos cumpliéndolos sin recta
intencioén.

En resumen, la ley moral natural concede facul-
tades morales puramente morales a las personas
privadas en atencion al bien moral del ser humano
y facultades morales comunitarias a la comunidad
politica, en atencién al bien comun de la misma.
Lo justo propio, en su especie de justo objeto de la
justicia legal, consiste en estas facultades juridi-
co politicas que concede la ley moral natural a la
sociedad, protegidas por el mandato de obedecer.
Mediante su uso el legislador humano crea la

ley propiamente juridica, es decir, lo justo como
causa moral o causa constituyente, y su efecto,

las facultades y necesidades morales que también
podemos llamar juridicas, tanto las referidas al
objeto de la justicia conmutativa, como al objeto
de la justicia distributiva®, pero especialmente a
la primera. Para el tema de los derechos humanos
es muy importante, el derecho de que el uso de las
facultades morales juridicas puede sancionar e in-
cluso modificar las facultades morales puramente
morales de la persona, pasando asi a ser juridicas.

Puede modificar solo: a) El sector de facultades
morales puramente morales que proceden de la
ley natural directamente permisiva, en atencién al
bien comun. b) Lo mismo puede ocurrir respecto

a los bienes externos, que son comunes en princi-
pio por derecho natural y que el dominio privado
sobrecosas se funda en el derecho natural, pero es
de derecho de gentes o civil. En definitiva, depen-
de de la determinacién que le da la ley humana®'.

Al mismo tiempo, el uso de las facultades morales
politicas del dominio de jurisdiccién puede san-
cionar, pero no modificar, mediante ley juridica
las facultades morales puramente morales que

se deriven de la ley natural en el sentido directo
preceptivo, como son las que se tienen hacia la
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vida, al amor filial, etc.. Asi las facultades morales
puramente morales que el hombre ya tiene por
ley natural directamente preceptiva, entran en

la érbita juridica como ley constituyente y como
facultades y obligaciones politicas. La nueva obli-
gacion politica aporta una garantia mayor por sus
posibilidades de curacion por parte del estado®?.
83-B.-74

Importante. La posibilidad de distinguir varias cla-
ses de facultades morales, como efectos morales
producidos por la ley, depende de la posibilidad
de distinguir varias clases de leyes. Es imposible
diferenciar facultades morales puramente mora-
les y facultades morales juridicas, si no se puede
previamente diferenciar leyes morales y leyes
juridicas®.

3.2. Las comunidades preestatales y prepoliti-
cas en el Defenso Fidei

Suarez hace una distincion entre el derecho na-
tural en su aspecto universal y comunitario como
distinto del derecho positivo politico y publico. De-
bemos resaltar que para Suarez el derecho natural
tiene un doble campo: a) las obligaciones y dere-
chos otorgados por Dios a la persona individual; b)
las obligaciones y derechos otorgados por Dios a
las comunidades no creadas por el estado, sino por
la misma naturaleza.

Cuando Suarez habla de derecho natural comuni-
tario, equivaldria al derecho natural publico, un
campo que hoy en dia practicamente no es trata-
do, ya que los tratadistas solamente hablan del de-
recho publico positivo. El derecho natural comuni-
tario de Suarez es una institucion divina preestatal
y prepolitica que sirve de base al derecho positivo
en todas sus ramas, lo mismo que la ley natural es
fundamento de todas las leyes positivas.

Este derecho natural comunitario se caracteriza
por: a) por ser natural, es anterior al estado y por
tanto afecta a la familia, a la tribu y a las agrupa-
ciones sociales imperfectas, que tienen obligacio-
nes y derechos naturales congénitos a los pueblos
y a los individuos en cualquier situacién cultura y
politica;

b) por ser preestatal y prepolitico el derecho natu-
ral comunitario es derecho natural social, propio
de personas juridicas integrantes de la comunidad
humana universal.

Este derecho natural comunitario fue en la prac-
tica desconocido por los juristas antiguos, por los
romanistas medievales y relegado en nuestros
dias. Este vacio lo sefnial6 Suarez, los filosofos anti-
guos y los medievales, en el Proemio del De legi-
bus «iuris prudentiae principia videntur tradidis-
sen». Tocando algo la honestidad de las virtudes.

Elorduy habla de la visién histoérica que Suarez
tuvo en cuenta para descubrir el derecho natural
comunitario. Esencialmente fueron dos tipos de
realidades: a) la propia situaciéon de amplios terri-
torios de la peninsula Ibérica donde funcionaban
numerosas formas preestatales, comunitarias y sin
organizacion estatal. Esto se daba especialmente
en los territorios vascos, asi como amplias zonas
de la meseta central, Leén y Portugal; b) la situa-
cion de la recién descubierta América, donde se
encuentran numerosos territorios sin organizacion
estatal. Ginés de Sepulveda, considerd que esta si-
tuacioén los remitia a la situacién de «esclavos por
naturaleza» aristotélica, Suarez comprende perfec-
tamente que las comunidades y poblaciones des-
provistas de estructura politica, tienen una amplia
capacidad juridica y por lo tanto eran sujetos de
derecho privado y publico en virtud de un derecho
natural comunitario.

El derecho natural comunitario lo trata Suarez en
dos sentidos que se complementan: a) en cuanto
generador de poderes comunitarios, civiles y no
civiles, nacionales y supranacionales; b) y en cuan-
to tiene por fin el bien publico comun. el primero,
en cuanto Dios fuente de toda autoridad, no da el
supremo poder civil a los gobernantes, sino a la
comunidad perfecta por via del derecho natural.
Asi Suarez dira «porque primeramente el supremo
poder civil considerado en si mismo ha sido dado
por Dios a los hombres reunidos en ciudad o en co-
munidad politica perfecta, no por una institucién
peculiar y como positiva o por una donaciéon total-
mente distinta de la naturaleza, sino por consecu-
cion natural en fuerza de su creacion primera. Por
eso, en virtud de esta donacion, no se halla esta
potestas en una persona un en un grupo peculiar
de muchas personas, sino en todo el pueblo per-
fecto o en el cuerpo de la comunidad»®*

Suarez seriala dos argumentos a su favor: 1. Prue-
ba la necesidad de este poder en una comunidad
politicamente perfecta; 2. Observa que dicho
poder es necesario para la comunidad humana en
cuanto tal, prescindiendo de que la comunidad
haya constituido un cuerpo politico.

;Puede la comunidad no hallarse organizada en
un cuerpo politico?. Suarez argumenta que si,
afirmando: a) Para Suarez esa comunidad seria jus-
ta y legitima y no puede ser menos que conforme
al derecho natural; b) la naturaleza humana, por
encima de todas las divisiones politicas, exige un
poder que propiamente no es politico, ni nacio-
nal, ni contractual, sino social o politico social y
supranacional, situado por la naturaleza recibida
del creador por encima de todas las contingencias
y arbitrariedades del internacionalismo contrac-
tual®.
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La vision de Suarez, es una visién comunitaria,
que no responde a una visiéon individual del ser
humano; pero hay que tener en cuenta que la
comunidad para Suarez no la forman la interde-
pendencia de los seres humanos entre si, tomados
individual o colectivamente, sino la dependencia
esencial que tanto los individuos como las colecti-
vidades tienen respecto de Dios. Esta dependencia
se manifiesta en las exigencias de la ley natural,

a la cual se deben sujetar los seres humanos y los
pueblos.

Hay que tener en cuenta que la comunidad pre-
politica para Suarez es de derecho natural, y por
tanto su constitucion y su legislador es Dios de
forma inmediata, mientras que las comunidades
politicas, tanto en la constitucion como en la
legislacion de la comunidad Dios obra por medio
del ser humano. El Defensio Fidei dira «es tam-
bién evidente que este poder, considerado en si
mismo Unicamente, tal como procede por natura
consecuencia del Autor de la naturaleza, no esta
una persona, ni en una comunidad peculiar, ya
sea de los poderosos o de cualesquiera del pueblo,
pues por su misma naturaleza este poder se halla
en la comunidad, en cuanto es necesaria para su
conservacion, y en cuanto se puede demostrar por
el dictamen de la razén natural. Ahora bien, la
razon natural demuestra que es necesaria en toda
la comunidad y no en una persona o senado. Por
lo tanto, en cuanto procede inmediatamente de
Dios, se entiende que esta en toda la comunidad
y no en una parte de ella».®® Esta tesis, también
se debe aplicar al poder comunitario universal, ya
que Suarez atribuye a la comunidad prepolitica
dos actividades juridicas:

a) La constitucion primera de la polis o comunidad
politica.

Para Suarez la polis, que significa pluralidad, es
obra de la muchedumbre. Pero para Suarez hay
dos tipos de muchedumbres o multitudo: a) La
primera, es un puro agregado de seres humanos
sin orden, sin unién fisica ni moral. Esta multitud
desordenada no es sujeto de autoridad legislativa;
b) La segunda clase de multitudo es la de los seres
humanos congregados en un cuerpo humano «con
especial voluntad y sentimiento de ayudarse para
un fin politico; asi forman un cuerpo mistico, que
se puede decir que es uno»“’. Esta multitud or-
ganizada, si tiene el poder legislativo, pero este
poder no se halla necesariamente unificado en
toda la especie o colectividad de los hombres exis-
tentes, ya que

«no seria muy conveniente tal poder Unico en un
reino temporal, dada la malicia de los hombres y
su ambicion; pues los reinos temporales se consti-
tuyen ordinariamente y se rigen mas por la coac-

cion, por la fuerza y por el temor servil que por
fe sobrenatural y amor filial; por eso dificilmente
puede estar todo el orbe sometido a un princi-
pe»?s.

De forma que lo social y prepolitico, en la unidad
del género humano se remite a la ley natural.

La unidad en el género humano, no es solo de la
especie, sino que se realiza también en lo social

y moral. Para Suarez esta unidad se funda «en el
precepto natural de mutuo amor y misericordia,
que se extiende a todos, incluso a los extranjeros
y a los de cualquier nacién»®°. Como veremos en
el Capitulo VI, para Suarez existe una obligatorie-
dad natural de la universalidad del amor, pero no
como estructura politica, sino como comunitaria o
social. La unidad politica del género humano para
Suarez no sera posible por la propia malicia huma-
na.

Por lo tanto el proceso de la universalizacion
juridica se da de dos formas: a) La ley natural
proveniente de Dios, que tiene como destinatario
a todos los seres humanos en cuanto forman so-
cialmente la comunidad del género humano. Esta
cuestion es tratada en el De Legibus, b) El derecho
politico, que proviene de los seres humanos, y que
tiene como meta de liberar al ser humano del des-
orden caotico por medio de estructuras positivas
politicas. El tema es tratado en la Defensio Fidei y
se caracteriza porque Suarez considera que la co-
munidad politica internacional es imposible para
el ser humano. Por lo tanto para Suarez el derecho
politico internacional, siempre sera limitado, en
cuanto jamas habra una verdadera unidad inter-
nacional. A cambio considera, segun Elorduy, que
existe un derecho comunitario social internacio-
nal, basado en el derecho natural'®®.

4. EL CONSENSO INSTITUCIONAL SOCIAL DE
LA COMUNIDAD PREPOLITICA COMO ACTI-
VADOR DE LAS INSTITUCIONES

Una de las principales teorias desarrolladas por
Suarez, es la teoria del consensus, en cuanto ge-
nerador del derecho. Algunos autores, han atacado
a Suarez, acusandole de voluntarista por admitir
el consensus. Pero Suarez no es voluntarista, y los
ataques que normalmente se le dirigen no coin-
ciden con el verdadero pensamiento de Suarez.
Suarez es atacado desde dos posiciones: a) los ra-
cionalistas que «consideran inadmisible la idea de
que Dios intervenga voluntariamente y libremente
en la evolucion del ser cdsmico e histérico»'®. En
la vision del derecho de la modernidad, el indivi-
duo ocupa el primer plano y el Estado es el tinico
sujeto productor de derecho, fundando su teoria
en el
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«contrato social». Hay que tener en cuenta que
para Suarez Dios no es pura naturaleza, sino que
también es persona, por lo que por medio de la
analogia de atribucion intrinseca del ser huma-

no participa aunque sea limitadamente de esta
caracteristica; b) desde el punto de vista contrario
le atacan los neoescolasticos, que «insintan que
en su doctrina juridica interviene exclusivamente
y en forma arbitraria la voluntad divina sin fun-
damento objetivo»'°2. Hay que tener en cuenta
que Suarez atribuya a Dios una providencia mo-
ral, que le separa del aristotelismo escolastico,
pero también del voluntarismo. Su voluntarismo,
significa admitir la intervencion voluntaria de Dios
primeramente y después la del ser humano, como
su colaborador en la historia. Jamas, en ningun
texto de Sudrez aparece la posicién nominalista de
considerar la ley como puro efecto de la voluntad
divina sin fundamento objetivo, una posicion que
encontramos en GrociolO3. De todas formas, es
necesario analizar detalladamente el sentido del
consensus en Suarez, dado que, segun Elorduy el
consensus suareciano, es esencial para entender el
De Legibusy el Defensio Fidei.

4.1. El consenso comunicativo en Suarez.

El consensus es tratado en numerosos puntos del
De Legibus’* y del Defensio Fidei®®, de forma que
podemos considerar que «el concepto de consen-
sus es parte de un sistema juridico moral coheren-
temente estructurado»'°®. Los términos utilizados
por Suarez son muy variados: consensio y con-
sensus, voluntas conveniend], pactum, commune
faedus, conventio contractus, y quasi contractus,
que segun Elorduy «los podemos entender como
equivalente pero no como perfectamente sinéni-
mos».'’

Para Suarez, la comunicacion es activa, y trata

de irradiarse en comunicaciones mutuas. Esta
comunicacion activa se hace por medio de consen-
timientos parciales en dialogo con sus semejantes
y con Dios!®®, Este consentimiento comunicativo
es el titulo basico de su actividad juridica y no es
politico, sino que es universal y propio del hombre
como hombre, sea como multitud no ordenada, ni
organizada o como comunidad prepolitica. El ser
humano tiende a formar con sus semejantes, y
solo por su naturaleza social, estructuras comuni-
tarias y prepoliticas, sin mas autoridad que la otor-
gada directamente por Dios a la naturaleza libre
del hombre, por medio de la creacion. No se debe
confundir este consenso con la interdependencia
existente entre los seres humanos, sea de forma
individual o colectiva; sino que es la dependencia
esencial de los individuos y del colectivo humano
respecto a Dios, que se funda en la dependencia
intrinseca que tiene el ser creado y contingente

respecto al creador.

Un consenso comun supone una voluntad general
o colectiva que no es propiamente una suma de
voluntades, y resulta no sin intervencion de las
voluntades y consentimientos de los seres huma-
nos'®. Debemos recordar que el término resultar o
actividad por resultancia, es una acciéon de mul-
tiples causas convergentes donde, ademas de la
actividad de los seres humanos, interviene tam-
bién la accion de Dios autor de la naturaleza. Por
lo que no es la voluntad propia de un ente social
que vive por si mismo hipostasiado en la naturale-
za, ni siquiera necesariamente el resultado de un
referéndum. Para Suarez el pacto comun o consen-
so precede a un efecto que supera la causa y no
depende totalmente de ella. Para Suarez mas que
una actividad o una suma de actividades concretas
y determinables, es un estado predominable de
opinién, en que se orientan en un sentido determi-
nado las actividades comunitarias. No es necesario
que sea aprobado por todos, a veces ni siquiera
por la mayoria, tampoco es un fenémeno natural
espontaneo, producido automaticamentel°.

El estudio del consenso comunicativo, que tam-
bién es activo en el ser humano, es esencial para
entender lo que son los entes juridicos en Suarez,
y como se conforma desde los puntos de vista on-
tologico e historico el derecho como facultas mo-
ralisy en consecuencia los derechos humanos. Los
entes juridicos, que se forman mediante consen-
sos comunicativos, participan de esta ontologia de
la accién, de la praxis, fuera de todo determinismo
fisico, con capacidad de crear instituciones.

4.2. Tipos de consensos institucionales: el de
consenso institucional comunitaria-social y el
consenso institucional politico.

En el consenso puede ser funcional, que tiende

a efectos pasajeros, rescindibles y variables, que
carecen de un valor externo social y permanente
para la comunidad. Este consenso no nos interesa,
ya que no tiene caracter institucional. Nos intere-
sa especificamente el consenso institucional que
puede ser puramente comunitario-social o politi-
co, hay que tener en cuenta estos dos consensos
no estan estrictamente separados y en el politico
funcionan los dos al mismo tiempo:

a) Los actos institucionales comunitario-sociales
o politicos afectan a la naturaleza misma del ser
humano!', creando vinculaciones personales,
como el parentesco, el caracter sagrado religioso
y sacramental, que enriquecen o transforman a
la persona, ampliando o modificando en ella las
aplicaciones del derecho natural. En el lenguaje
de la ontologia social diriamos que los consensos
comunicativos comunitarios o prepoliticos son
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actos théticos, no sometidos a la necesidad pero
con condiciones suficientes previas dadas para
actualizarse.

El consenso comunitario-social o prepolitico,

crea una colectividad por un pacto espontaneo y
muchas veces necesario, para respetar los dere-
chos, tanto de los superiores como de los iguales e
inferiores, en la sociedad humana'’?, siendo pre-
cedente al consenso politico. El consenso comuni-
tario-social de la comunidad prepolitica no habia
sido considerado en la historia, ya que para nume-
rosos autores las comunidades las comunidades
prepoliticas no eran consideradas sujetos de dere-
chos, hasta las declaraciones de derechos huma-
nos de los pueblos originarios. Pero hay que tener
en cuanta que para Suarez la distincién entre el
pacto comunitario-social natural y el pacto posi-
tivo politico es esencial para entender su teoria
del consenso, ya que el primero es esencialmente
vinculativo, personal e institucional, y sera el que
determine a la sociedad, ya sea natural-imperfec-
ta o perfecta. El sujeto de este consenso y sujeto
inmediato del poder en si mismo considerado es
la comunidad, como unidad moral o cuerpo orga-
nizado"3. Por ello, «no se halla en cada uno de los
hombres considerados individualmente, ni en la
multitud congregada solo accidentalmente, sino
en la comunidad en cuanto moralmente unida

y ordenada a formar un cuerpo mistico, del cual
resulta como una propiedad»!!4, en palabras de
Angelais, el titular sera la comunidad o «multitud
organizada»'*. El poder pertenece a la comunidad
por ley natural y no se puede atentar contra la
existencia y pertenencia del poder a la comuni-
dad, porque la ley natural no manda que el poder
no permanezca en la comunidad, ni que sea ejerci-
do por toda ella, sino que protege Unicamente este
derecho de la comunidad la cual puede cederlo"®.

En conclusion para Suarez «el poder constituyente
reside en el pueblo (comunidad). Cualquiera que
detente la autoridad politica que no sea el pueblo
(comunidad) actuando como entidad autogober-
nante, recibe la autoridad por libre traslacion
inmediata, y no solo por designacion»'.

b)También nos encontramos con el consenso insti-
tucional politico, determinados por la intervencion
puramente juridica y externa del Estado. En él, las
instituciones no afectan internamente a las per-
sonas, ya que siguen permaneciendo idénticos al
cambiar las estructuras politicas.

El consenso politico depende del acto voluntaria-
mente prestado por la comunidad para establecer
un regimen de gobierno determinado y es poste-
rior al consenso social, y mediante él, se somete
a los suibditos a deberes que impone el Estado
para el bien comun. La comunidad puede trans-

mitir el poder y crear el estado, que es un ente
moral, con vinculos morales es decir leyes'®. Este
poder depende directamente de la voluntad y ley
constitucional humana y no de la ley natural o

de la voluntad divina'®. El poder no se encuentra
en ninguna persona individual y tampoco puede
encontrarse en todas, por la sencilla razéon de que
«nadie puede adquirir lo que no tiene juntandose
con semejantes que carecen también de ello»'?°.
Por lo tanto el poder se encontrara en la comuni-
dad, en el entorno social, el cual no es lo mismo
que el mero agregado de individuos, sino un nuevo
ser moral. El método a través del cual nace es el
consentimiento. La formacion de la comunidad
politica y la adquisicion por parte de ella del poder
publico es simultanea. La sociedad existe no gra-
cias a un acto libre, sino que es un don necesario
de la naturaleza humana, el imperativo de la ley
racional. Una cosa es el contrato social, que quede
a la personalidad juridica de la comunidad y otra,
el contrato estrictamente politico, merced al cual
se designa el régimen de gobierno y sus titula-
res'?,

Aquello que transmite la comunidad, no es el
poder en si mismo, ya que esto afectaria a su
existencia, y la facultad del poder no puede ser
totalmente enajenada de la propia comunidad. Por
lo tanto, aquello que se transmite es el ejercicio
del poder, y no el poder en si mismo'??.

El sujeto de este consenso es la sociedad politi-
ca, que puede ser creada o no, por la comunidad,
segun considere si es adecuado o no para la ayuda
mutua. Esta ayuda mutua no la puede realizar un
individuo cualquiera principalmente porque no es
superior a los demas. Por ello, el sujeto realizador
del fin comunitario no es el individuo, y por ello,
tendra que serlo la comunidad o coleccion. Esta
colectividad para ser sujeto de relaciones reales
trascendentales con capacidad de obligar'?®, debe
tener ciertos requisitos: a) el primero es la unidad;
b) hace falta una causa final que sera el fin politi-
co; c) también se necesita causa formal que sera
el vinculo social; d) y una causa eficiente que es

el acto especial de la voluntad o comun consenti-
miento. Esta voluntad humana no es la causa del
poder politico, sino una condicién indispensable.

Entre la comunidad y el Estado, Suarez conside-
ra a la Iglesia como un ente intermedio «entre el
cuerpo mistico del pueblo, resultante del consenso
humano y la accion de Dios autor de la naturaleza,
y la persona mistica de la autoridad estatal mo-
narquica o corporativa resultante de la eleccion
humana y de la accion providencial de Dios en la
historia».'**

Por lo tanto hay que distinguir tres tipos de re-
sultancia, donde Dios y el ser humano actiian de

CON& ciencias Sociales | 22



forma diferente: a) el cuerpo mistico del pueblo,
como sociedad prepolitica que es resultante del
consenso institucional comunitario-social y la
accion de Dios autor de la naturaleza; b) la perso-
na mistica estatal que es resultante de la eleccion
humana y de la accién providencial de Dios en la
historia; c) el cuerpo mistico de la Iglesia, que es
un cuerpo politico intermedio entre los dos.

4.3. El consenso institucional de Suarez

El consenso institucional en Suarez es muy di-
ferente a las teorias del contrato social de otros
autores posteriores a €él. La cuestion del pacto
social y del poder politico que conforma la teoria
de la traslacion!?®., no es un tema original que
proceda de Suarez, sino que es un argumento con
una larga tradicion ya que procede de los padres
de la Iglesia, especialmente San Juan Crisosto-
mo'?®, tambiénha sido trabajada por Santo To-
mas'?’, y formulada de forma precisa por Aegidius
Romanus, Engelbert de Volfersdorf, Nicolas de
Cusa, Jacobo Almanius, Gerson, aparece de forma
recurrente en la Neoescolastica espafola en casi
todos sus autores, Vitoria, Soto, Molina, Suarez,
Covarrubias, los Salmanticenses, etc. Y fue con-
firmada en el Concilio Vaticano II por la Gaudium
Et Spes74. De Santo Tomas tomaron la distincién
entre la fuente inmediata y la mediata del poder,
por la que el poder civil, se puede decir provenien-
te de Dios, Unicamente en el sentido de que Dios
es autor de la naturaleza, de la cual a su vez nace
inmediatamente el poder.!?®

1.- Suarez, combati6 en su época la teoria de la
designacion de la reforma protestante, donde Dios
designa de forma inmediata y directa a la auto-
ridad politica, y la considero herética en su obra
Defensio Fidei Suarez, aparece como un claro
defensor de la teoria de la traslacion de la que es
«sin duda ninguna su mejor interprete»'?°. Pode-
mos resumir la teoria suareciana de la traslacion
con las siguientes tesis:

a)las sociedades menores y la sociedad perfecta
no son consecuencia del pecado, sino que incluso
existirian en el estado de inocencia®°. La naturale-
za humana tiene un caracter esencialmente social
y el ser humano no puede vivir sino en la comuni-
dad, por ello, la autoridad politica es una propie-
dad necesaria del cuerpo politico. Esta autoridad
politica se origina en Dios como causa primera, el
cual, por derecho divino natural transfiere de for-
ma inmediata la autoridad constituyente al pueblo
como un todo;

b)por derecho natural, solamente existe la comu-
nidad, «con su democracia inmediata o el autogo-
bierno del pueblo por el pueblo, sin la mediacién

de un cuerpo representativo»'!, es decir sin el es-

tado o la politica, ya que todos los seres humanos
nacen libres e iguales por la esencia de su natu-
raleza y permanecen asi antes de su unidad en el
cuerpo politico. Esta doctrina supone un rechazo
total de la doctrina aristotélica de los esclavos por
naturaleza, y es que toda servidumbre proviene de
los seres humanos y no de Dios'®?;

c)el pueblo transfiere de forma inmediata la au-
toridad politica a un individuo o cuerpo politico,
en beneficio del bien comun. La transferencia
formal es la causa moral y juridica, que aunque es
de derecho natural, no lo es de derecho natural
positivo, es decir, «no existe precepto alguno de la
ley natural que mande, individual o colectivamen-
te que se forme la sociedad perfecta»'3, por ello,
la transmisién de la autoridad «es una cuestion de
conveniencia y no de necesidad absoluta»'4. Para
Sudrez la constitucion de la comunidad y el poder
pertenece al derecho natural negativo o permisivo.
De forma que este derecho natural permisivo pro-
hibe a todos los seres humanos el que se impida
la formacién de la comunidad politica, quedando
en la libertad los fundadores de decir si la quieren,
cuando y como. La comunidad social tiene una fa-
cultad o potestad dominativa, o derecho de decidir
y de poder actuar, si la quiere o no. El poder Dios
lo concede a la comunidad en el momento mismo
de la creacién como causa primera, y la comuni-
dad por su libre voluntad, y actuando como causa
segunda lo traslada a la sociedad perfectay a la
autoridad. El nacimiento del poder en la sociedad
perfecta, nace como resultado y aun en contra

de la voluntad de los asociados, porque aparece
como una propiedad de la naturaleza humana.

La actividad humana es el presupuesto del ori-
gen del poder, el derecho natural y la naturaleza
humana son el fundamento inmediato. El funda-
mento remoto es Dios autor de la naturaleza®**.En
consecuencia, Dios no transfiere inmediatamente
la autoridad politica, sino que lo hace de forma
mediata;

d)para que se constituya el estado y la autoridad
politica es necesario el consenso o pactum subjec-
tionis, en la comunidad social y este consenso es
la causa de la traslacion de la autoridad politica a
cualquier individuo o institucion especifica. el go-
bernante posee la autoridad por derecho humano
y no por derecho natural ni por derecho divino;

e)la comunidad tiene una democracia original
inmediata'®*®, no representativa, y es por un acto
libre del pueblo que se transforma en una demo-
cracia constitucional, condiciéon indispensable para
que un individuo pueda convertirse en detentador
de la autoridad soberana;

f)la nueva autoridad no es la suma de derechos
individuales, ya que estos no se transmiten, y asi
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«los derechos originales humanos se enraizan

en la dignidad de la persona en cuanto imagen y
semejanza con Dios y no pueden jamas transferir-
se»®’. El nuevo orden es necesario y permanente
y produce nuevos derechos y deberes, pero «sin
abolir lo que llamamos con exactitud derechos
inalienables»®2.

NOTAS

! Segun Legaz Lacambra, La doctrina de Suarez
tiene como uno de sus supuestos la clara distin-
cion entre el hombre y el ciudadano, distincién
radicalizada por el cristianismo aunque se encuen-
tra ya en Aristoteles cuando se preguntaba si es la
misma excelencia ser hombre bueno y ciudadano
cabal. Suarez distingue entre los hombres «ut par-
ticulares personae sunt»y los hombres «ut sunt
membra talis communitatis humanae perfectae»

y sefniala que las leyes «non vero intendunt veram
probitatem morum, quae facit hominem bonum
sed solum quandam exteriorem observantiam,
quae facit bonum civem». El poder tiene su raiz en
la naturaleza de las cosas; pero «ipsa communitas
coalescit medio consensu et voluntate singulo-
rum». El pueblo comienza asi a adquirir auténtico
protagonismo en la medida en que el hombre se
sabe serior de su destino. En L. LEGAZ LACAM-
BRA, Discurso, en Sudrez y el sentido cristiano del
poder politico, Madrid 1967, 65.

2 G. AMBROSETTI, Diritto naturale cristiano.Profi-
i di metodo, di storia e di teoria, Roma 1970, 149.

3 La bibliografia existente sobre el analisis del
derecho natural en Suarez es muy abundante, y
entre las obras y articulos existentes, podemos
destacar: V. ABRIL CASTELLO, Perspectivas del
Iusnaturalismo Suareciano, en Corpus Hisp. de
pace XII, Madrid 1974, LVI-LXXX; G. AMBRO-
SETTI, /] diritto naturale della riforma cattolica.
Una giustificazione storica del sistema di Suarez,
Milano 1951, 260; G. AMBROSETTI, Diritto natu-

rale cristiano. Profili di metodo, di storia e di teo-
ria, Roma 1970, 244; F.T. BACIERO RUIZ, La ley
moral natural segun Francisco Sudrez, en Revista
Esparfiola de Filosofia Medieval 14 (2007) 105-118;
J. CAAMANO MARTINEZ, La mutabilidad del
derecho natural en Sudrez, en Actas del Congreso
Internacional de Filosofia, Barcelona, 4-10 octubre
1948, con motivo del Centenario de los filésofos
Francisco Suarez y Jaime Balmes, Madrid 1949,
I1I, 61-73; J. CARRERAS Y ARTAU, Doctrinas de
Francisco Suarez acerca del Derecho de Gentes

y sus relaciones con el Derecho Natural, Gerona
1921; F. CUEVAS CANCINO, La doctrina de Sudrez
sobre el Derecho Natural, Madrid 1952, 290; J.
FINNIS, Natural Law and Natural Rights, Oxford
1980, traduccién espaiola de A. Perrot, Ley Na-
tural y Derechos Naturales, Buenos Aires 2000;
M., HOEEVAR, Desintegracion de la teoria del
derecho natural, en Dikaiosyne 9 (2002) 177-180;
W. MAY, The Natural Law Doctrine of Francis
Suarez, en The New Scholasticism 58 (1984) 409-
423; ROMMEN, H., Die ewige wiederkehr des
naturrechts, Munchen, traduccion italiana de G.
Ambrosetti, L’eterno retorno del diritto naturale,
Roma 1965; P. C. WESTERMAN, T he Disintegra-
tion of Natural Law Theory. Aquinas to Finnis,
Leiden 1998.

4 a) el derecho natural es de origen divino; b) coe-
xiste con el derecho positivo; no se excluyen, sino
que, dada la organizacion de la sociedad, se nece-
sitan mutuamente; c)el derecho natural tiene un
caracter objetivo y normativo (no es habito, sino
precepto); d) Es obligatorio y vigente; no constitu-
ye una mera indicacién; e) en cuanto a la razén de
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derecho, sélo conviene a los hombres; f) estos no
pueden ignorarlo en cuanto a los principios uni-
versales; g) unidad, universalidad e inmutabilidad
como notas del derecho natural, absolutamente
en lo que se refiere a los primeros principios, y
también por regla general, en orden a las conclu-
siones derivadas de éstos. Pero, cabe, a titulo de
excepcidon, que sin cambio formal en la norma, por
diversidad de circunstancias de lugar o de tiempo,
se modifique su contenido; h) el derecho natural y
el de gentes se distinguen por su origen proximo
(naturaleza humana y consentimiento tacito de
los pueblos, respectivamente), y la indole de sus
preceptos (los unos justos “simpliciter”; los otros,
“mala quia prohibita”). En HERNANDEZ GIL,
Metodologia del derecho, 20, citado en CUEVAS
CANCINGO, La doctrina de Suarez sobre el Derecho
Natural, 65.

5CUEVAS CANCINO, La doctrina de Suarez sobre
el Derecho Natural, 64.

6 E. CORECCO, Il sacramento, del matrimonio
cardine della costituzione della Chiesa, in lus et
Communio. Scritti di Diritto Canonico, a cura di G.
Borgonovo - A. Cattaneo, Casale Monferrato 1997,
II, 573 : «La nozione cristiana di diritto naturale
non é quella della filosofia greca, ma, «piuttosto
quella che Suarez ha sintetizzato», gia che «in essa
viene fatta la sintesi [ ...] tra la nozione di natura
propria della filosofia greca e la nozione di diritto
propria della tradizione biblica, che considera Dio
come fonte immediata del diritto».

T"DM, 11, 5°. «An lex naturalis sit ipsa naturalis
ratio recta».

8 DL, II, 5°, 1: « Dixerunt erqgo aliqui hanc lege nihil
aliud ese quam ipsam natura rationalem, ut talis
est».

° DL, 11, 5°, 5: «/icet natura rationalis sit funda-
mentum honestatis obiectivae actuum moralium
humanorum, non ideo dici potest lex».

10DL, II, 6°, 5: « Lex naturalis non tantum est indi-
cativa mali, et boni, sed etiam continet propriam
prohibitionem mali, et praeceptionem boni.

1 DL, II, 6°, 13: «Legem naturalem ese vera, ac
propriam legem divinam, cuius legislator est
Deus».

12 DL, 11, 6°, 11: «Dico fecundo, haec Dei volutas,
prohibitio, aut praeceptio no elt tota ratio boni-
tatis, et malitiae, quae est in observatione, vel
transgressione legis naturalis sed supponit in iplis
actibus necessariam quondam honestatem, vel
turpitudinem, et illis adiundit specialem legis divi-
ne obligationem».

B DL, II, 6°«An lex naturalis sit vere lex divina

praeceptiva».

“ DL, I, 6°, 3: «non esse legem praecipiente
proprie, quia non est Signum voliuntatis alicuius
supeiroris, sed esse legem indicantem,quid natura
sua intrinsece bonum ac necessarium, vel intrin-
case malu sit»; DBM, VII, 1° ,4.

5 E. ELORDUY, La igualdad juridica sequin Suarez,
en Homenaje al Dr. Eximio P. Sudrez, S.J. en el [V
centenario de su nacimiento, Acta Salmanticensis
Derecho 1/2 (1948), 114.

16 DL, I, 6°, 4; DBM, VII, 1°,5.
7DL, II, 6°, 3.
18 AMBROSETTI, Diritto naturale cristiano, 149.

DL, II, 6°, 4: «in nobis vero hac lege naturale
esse iudiciu rationis, quatenus nobis significat
voluntate Dei de agendas, et vitandis circa ea, que
rationi naturali cosentanea sunt, a Deo prohibitus
est, et quino possit fieri bonus».

0 DL, 11, 6°, 5.

A DL, 1, 4°, 6: «A Deo prohibitus est, et quino pos-
sit fieri bonus, si a Deo precipiatur.

22 En el fondo, la violacion de la ley natural es una
violacién de la ley eterna, como razén y voluntad
de Dios, que es, en este caso, el superior.

23 Este asunto es esencial para defender la posi-
cion heterénoma de la moral, contra la auténoma
defendida por Vazquez.

24 DBM, VII, 1°,9.
> DBM, VII, 1°,6.
% DL, I1, 6°, 7.

27 DL, 11, 5°, 12: «Proprium est legis dominari et
regere, sed hoc tribuendum est rectae rationi in
homine, ut secundum naturam recte gubernetur;
ergo in ratione est lex naturalis constituenda tan-
quam in proxima regula intrinseca humanarum
actionump».

28 DL, 1I, 6°, 20.

2 DL, 1I, 4°, 4: «omnem legem aliquo modo ese a
lege aeterna.

30 DL, 11, 4°, 5: «Ratio autem generalis reddi
potest, quia lex aeterna est lex per essentiam et
omnis alia lex per participationem. Ergo necesse
est ut omnis alia lex sit effectus leges aeterna [...],
quia lex duo requirit: unum, ut sit iusta et rationi
consentanea; alid, ut sit efficax ad obligandum».

31 DL, 11, 4°, 9: «concluditur legem aeternam non
ese per se ipsam notam hominibus in hac vita, sed
vel in aliis legibus vel per illas. Viatores enim ho-
mines non possunt divinam voluntatem in se ipsa
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cognoscere, sed solum quantum per aliqua signa
vel effectus eis proponitur».

32 DL, 11, 4°, 7: «aliam, prout est iam actu promul-
gata et obligans et consequenter dicens respectum
temporalem ad creaturas actu iam existentes, et
ut sisc potest denominari divina».

3 ELORDUY, La igualdad juridica segun Sudrez,
115.

34 GROCIO, De iure belli ac pacis, prolegomena:
«Et haec quiden quae iam diximus, locum aliquent
haberent etiamsi daremus, quod sinc supimo sce-
lere dari nequit, non esse Deum, aut non curari ab
eo negotia humana».

% DL, 11, 6°, 2: «Dico autem, tanquam a legisiato-
re, quia clarum est, rationem naturalem, et eius
dictamina esse divinum donum delcendes a Patre
luminu. Aliud vero est, hanc legem naturalem esse
a Deo effectiue tanquam a prima causa, aliud esse
a Deo, ut a legislatore precipiente et obligante».

36 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 144.

37 1bid., 146.
3 S. Theol. 1%, q79; S. Theol. 13-Ilae, q19, a6.

39 RECASENS SICHES, lusnaturalismos actuales
comparados, 68. 70

40 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 145.

4 DL, II, 7°, 4: «Ius naturae complecti omnia
preacepta seu principia moralia, quae evidentem
habent honestatem necessariam ad rectitudinem
morum, ita ut opposita moralem inordinationem
seu malitiam evidenter continenat».

42 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho
de Francisco Suarez, 146; DL, II, 7°, 5: «Nam ea
quae naturali ratione cognoscuntur, in triplici
genere distingui possunt. Quaedam sunt prima
principia generalia morum, ut sunt illa Hones-
tum est faciendum [...]. Alia sunt principia magis
determinate et particularia, tamen etiam per se
nota ex terminis, ut lustitia est Servanda, Deus
est colendus [...]. In tertio ordine ponimus conclu-
siones quae per evidentem illationem ex principiis
naturalibus inferuntur et non nisi per discursum
cognosci possunt...».

43 DL, 11, 7°, 10.
4 DL, I, 7°, 6.

4> J. D. Garcia Bacca, metafisico y experto en el
campo de la logica, ha demostrado, que la légica
pura, en cualquiera de sus varios niveles y de sus
distintas manifestaciones, no puede ser aplicada al
campo de lo juridico, ya que el derecho tiene una

dimensién intensiva, (mandar, ordenar) que es por
entero desconocida en el ambito de la logica pura.
Recasens sostiene que la logica de lo racional es
improcedente para el tratamiento de los proble-
mas humanos de conducta practica y por tanto,
inepta para los menesteres de la jurisprudencia y
de la legislacion. La légica material o de contenido
del derecho es otro sector del logos, diferente de
lo racional: es la region de lo que podemos llamar
logos de lo razonable. La jurisprudencia no par-

te de los primeros principios intentando derivar
consecuencias de éstos por via de deduccion.

Por el contrario, parte de la experiencia juridica.
En conclusion, el método juridico enfoca hechos
desde puntos de vista teleolédgicos y axiolédgico.
En RECASENS, Filosofia de la interpretacién del
derecho, 1956.

4 ROMMEN, L’eterno retorno del diritto naturale,
185.

47 ROMMEN, L’eterno retorno del diritto naturale,
192.

48 AMBROSETTI, Il diritto naturale della reforma
cattolica, 201, nota 71

49 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 154.

°0 ITbid., 156; DL, I1,14,10.

51 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 161.

>2 [bid., 164.

>3 DL, II, 13°: «An praecepta legis naturae ab in-
trinseco immutabilia sunt?2.

54 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 150.

>> Este tema es tratado en el De legibus, II, 15,
titulado «An Deus de potentia absoluta dispensa-
re queat in lege naturali?». 56 DL, II, 13°, 5: «quia
sicut materia physica est mutabilis, ita etiares
humanae, quae sunt materia iuris naturalis, multo
magis mutabilis sunt; ergo etiam ipsum ius muta-
bile est: nam sicut ex materia sumit speciem, ita
illius condicione imitatur, et participat».

>’ DL, II, 15°, 4: «legem naturalem, licet ut est
propria lex divina, precepta, et prohibitionem Dei
includat, nihilominus supponere in sua materia in-
trinsecam honesratem, vel malitiam ab ea prorsus
in separabilemn».

58 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 152-153.

% DL, II, 14°, 10.
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60 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 190.

¢ Ibid., 193.

62 RECASENS SICHES, La filosofia del derecho de
Francisco Suarez, 194

3 Ibid., 198.

64 G. KALINOWSKI, Légica y filosofia del derecho
subjetivo, en ID., Concepto, fundamento y concre-
cion del derecho, Buenos Aires 1982, 27-36.

El punto de partida seran la existencia de normas
(reglas) juridicas permisivas, si bien la norma en
cuanto tal no es un hecho, si lo es la existencia de
una norma determinada.

Las reglas juridicas se dividen en imperativas, pro-
hibitivas y permisivas, de todas ellas se conocen
varias especies: unilateralmente y bilateralmente
permisivas, permisivas expresas y sobreentendi-
das.

El derecho subjetivo no consiste en una relacién
entre el sujeto de derecho y un objeto de derecho,
sino entre un sujeto de acciéon y una accién; no es
sino la posibilidad juridica de cumplir con una ac-
cién. Esta posibilidad puede ser simple (unilateral)
o doble (bilateral). Existen acciones que el hombre
puede cumplir porque debe cumplirlas y acciones
que el hombre puede cumplir o no cumplir preci-
samente porque no esta obligado a ello

Los principios de la ley natural contienen luego,
permisiones directas o indirectas, explicitas o
sobreentendidas, unilaterales o bilaterales. Los
principios naturales imperativos y prohibitivos
implican permisiones unilaterales. Los principios
naturales permisivos, relativos a las acciones mo-
ralmente indiferentes, contienen permisiones bila-
terales. Unas y otras crean derechos subjetivos.

® DL, 11, 14°, 6.

s E.T. BACIERO RUI{Z, La ley moral natural segiin
Francisco Suarez, en Revista Espafola de Filosofia
Medieval 14 (2007) 114.

¢7DL, II, 14°, 14.

¢ DL, II, 7°, 7: Denique haec omnia praecepta
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et naturalem perfectionem seu felicitatem huma-
nae naturae».

9 BACIERO RUI{Z, La ley moral natural segin
Francisco Suarez, 114.
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DL, 11, 14°, 6.

2 DL, I, 15°, 8.
DL, I, 16°, 7.

74 BACIERO RUIZ, La ley moral natural segiin
Francisco Suarez, 114.

> Ver el punto 2. 2. Del Capitulo II. Especialmente
el analisis de DL, I, 2°, 5-6.

76 DL, II, 14°, 16: «diximus enim ius aliquado sig-
nificare legem aliquado vero significar dominium,
vel quasi dominium alicuius rei, seu actionem

ad vtendum illa: nunc ergo idem dicimus de iure
naturali».

77 FOLGADO, Evolucion histérica del derecho
subjectivo, 207-212; BACIERO RUIZ, La ley moral
natural segun Francisco Suarez, 114.

78 CUEVAS CANCINO, La doctrina de Suarez sobre
el Derecho Natural, 106.

9 1bid., 106.

80 DL, II, 14°, 17:«Sicut etiam e contrario, quamvis,
divisio rerum non sit praecepta iure naturae; ta-
men postquam facta est, et applicata sunt domi-
nia, ius naturae prohibet furtum, seu indebitam
acceptionem rei alienae».

8 La conveniencia es analoga a la aptitud.

82 DL, I, 6°, 8: «...ut sit communis, et nom parti-
cularis respectu alicuius per sonae, et elii, quos
infram, et capite sequenti referemus».

8 DL, I, 6° «Utrum de ratione legis sit, ut pro
aliqua communitate feratur».

84 MAACIA MANSO, Derecho, 71-72.

85 DL, II, 14°, 16: «Diximus enim ius aliquando
significare legem, aliquando significare dominium
vel quasi dominium alicuius rei seu actionem ad
utendum illa».

8 MACIA MANSO, Derecho, 73 nota 95
& Ibid., 74.

& Tbid., 75.

8 DL, I, 6°.

% MACIA MANSO, Derecho, 71-72

9 Ibid., 73 nota 95

%2 Tbid., 74.

% Tbid., 75.

% DF, III, 2°, 5: «Primo enim suprema potestas
civilis per se spectata immediatem quidem data
est ab Deo hominibus in civitatem, seu perfectam
communitatem politicam congregatis, non qui-
dem expeculiari, et quasi positiva institutione, vel
donatione omnino distincta ab productione talis
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naturae, sed per naturalem sonsequutionem ex vi
primae creationis eius; ideoq; ex vi talis donatio-
nis non est haec potestas in una persona, neque
in peculari congregatione multarum, sed in toto
perfecto populo, seu corpore communitatis».

% DF, 111, 1°, 7.

% DF, III, 2°, 7: «Atque hinc evidens etiam est
(quod in ultima parte assertionis dicebamus)
potestatem praecise spectatam, ut est ab authore
naturae quasi per naturalem consequutionem, non
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munitate, sive optimatum, sive quoruncung, ex
populo, quia ex natura rei solum est henc potestas
in communitate, quatenuns ad illius conserva-
tionem necessaria est, et quatenus per dictamen
rationis naturalis ostendi potest; sed ratio na-
turalis solum ostendit, esse necessariam in tota
communitate, et non in una persona, vel senatu;
ergo prout est inmediatem a Deo, solum intelligi-
tur esse in tota communitate, non in aliqua parte
eius».

9 DL, 1II, 2°, 4:« «Alio ergo modo consideranda est
hominum multitudo, quatenus speciali voluntate
seu communi consensu in unum corpus politicum
congregantur...quomodo efficiunt unum corpus
mysticumb».

% F. SUAREZ, De Fidei, IX, 6°, 17., citado en
ELORDUY, La soberania popular seqgun Francisco
Suarez, CLVII.

% DL, II, 19°, 9:«...Semper habet aliquam unitatem
non solum specificam, sed etiam quasi politicam,
et moralem, quam indicat naturale preceptum
mutui amoris et misericordiae, quod ad omnes
extenditur, etiam extraneos...».

100 ELORDUY, La soberania popular segun Fran-
cisco Suarez, CLIX.

IIELORDUY, La soberania popular segun Francis-
co Suarez, CLIX.

192 Ibid., CL.

19 En opinion de Ambrosetti, también se encuen-
tran en Grocio semillas, aunque inciertas del no-
minalismo de voluntarismo. Asi, el contrato social
en Grocio no es un limite al poder constituido,
mientras en los escolasticos limita al poder porque
proviene de una naturaleza fundamentalmente
buena, pero no soélo eso, sino que esta también es
portadora de la verdad. Asi, para Grocio las accio-
nes intrinsecamente malas lo son porque Dios las
prohibe, no porque sean en si mismas contrarias

a la esencia de Dios. También Grocio introducira
el elemento politico, de esta forma todas y las tres
caracteristicas fundamentales del nuevo derecho
natural se encuentran iniciadas en Grocio, en AM-

BROSETTI, Il diritto naturale della riforma cattoli-
ca, 200-201.

104 En el De Legibus, el consenso se trata en DL,
I1I, 2°, 4; DL, 111, 2°, 6; DL, I1I, 3°, 2; DL, III, 3°, 6;
DL, III, 3°, 7; DL, 111, 4°, 2; DL, 11, 4°, 4; DL, III,
40, 5,

105 En el Defensio Fidei, el consenso se trata en
DF, 111, 1°, 8; DF, III, 2°, 11-14; DF, III, 2°, 17; DF,
I1I, 2°, 19-20.

106 ELORDUY, La soberania popular segun Francis-
co Suarez, CLXV.

197 Tbid., CLXV.
108 Thid., CLXVIIL.
109 DL, 111, 3°, 6.
1o DL, III, 3°, 6.

11 ELORDUY, La soberania popular segun Francis-
co Suarez, 174

1z pL, 111, 2°, 4.

13 DL, II1, 3°, 6; DF, III, 2°, 7. La institucién es, por
tanto, una forma, es decir, aquéllo por lo que mu-
chas personas se unen para componer un ser nue-
VO, que no se agota en los sujetos que lo compo-
nen, o que desarrollan las actividades operativas,
o que de alguna manera estan interesados, pues
esta dotado de una unidad identitaria. Se trata de
un todo que supera a sus componentes, pero que
no por esto se presenta provisto de un valor abso-
luto, porque su efectivo valor es puramente social
o juridico, y por ello sujeto al valor humano de
cada uno de los sujetos participantes. La unidad
institucional surge de una uni6on social y pretende
ser “una unidad real, aunque accidental, del todo
en la pluralidad real y sustancial de las partes”;

la cuestion esencial radica en el hecho de que las
partes de esta unién son personas humanas, que
tienen va- lor en si mismas y fines propios a alcan-
zar, que les hacen superiores a cual- quier institu-
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de la propia integridad. Porque, en realidad, tam-
bién las instituciones estan al servicio del hombre;
en A. SCERBO, El institucionalismo juridico de
Georges Renard entre sugerencias filosoficas y afi-
nidades ideolodgicas, en Derechos y Libertades 22,
época II (2010) 76.

14 DL, III, 2°, 5.

> ANGELIS, DE, La “ratio” teologica nel pensiero
giuridico-politico del Suarez ,88.

e DF, II1, 2°, 6 ; DL, III, 3°, 2.

17 ROMMEN, H., The State in Catholic Thought,
180; DF, 111, 2°, 17.
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EL OTRO EN EL DERECHO INDIANO: A
FAVOR Y A PESAR DEL INDIO

THE OTHER IN INDIAN RIGHT: IN FAVOR

AND DESPITE OF THE INDIAN

Domingo Garcete Aguilar

GARCETE AGUILAR, Domingo. (2017). "El otro en el derecho
indiano: a favor y a pesar del indio”. Con-Sciencias Sociales -
N° Especial de Filosofia - Semestre 2017. pp. 31 -35.
Universidad Catolica Boliviana “San Pablo”. Cochabamba.

Resumen

La conquista de América es un asunto controvertido. Esta se desa-
rrolla en una época de grandes movimientos como la escolastica, el
humanismo y la modernidad. El otro es un tema que da que pensar:
desde el conquistador/descubridor. Ese “encuentro” ha provocado que
se desarrolle todo un movimiento que investigue y defienda los dere-
chos fundamentales del indio como otro exterior y lejano que, a pesar
de él, hay que respetar en su integral humanidad.
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Summary

The conquest of America is a controversial issue.
This takes place at a time of great movements
such as scholasticism, humanism and modernity.
The other is a topic that makes us think: from
the conqueror / discoverer. This “encounter” has
led to the development of a whole movement
that investigates and advocates the fundamen-
tal rights of the Indian as another foreign and
distant one that, despite him, must be respected
in their integral humanity.

Este trabajo es un pequeniisimo ejercicio de sos-
pecha. Es mas, solamente un esbozo que inten-
ta provocar para no dejar de pensar el impacto
del derecho indiano en nosotros hoy. jPara qué,
pues, sospechar? Es que todo texto tiene una
estructura de doble sentido: en un primer instan-
te se nos muestra muy lucido y claro, pero por
debajo opera otro sentido. Develar este ultimo
sentido es el trabajo de la hermenéutica de la sos-
pecha que nos hace comprender al ser humano:
con todas sus limitaciones, fragilidades o heridas,
asi como también virtudes, alegrias y valores. Por
lo que en el trabajo de Ricoeur se complementara
con la fenomenologia de la religion.

El punto de partida de este trabajo es la consta-
tacién de “un yo que no soy yo” (SARTRE, 1993:
301). Asi entenderemos que la empresa del des-
cubrimiento-conquista de América es, en general,
el que hace el yo del otro. Sin embargo, el tema
sigue siendo amplio. “Apenas lo formula uno en
su generalidad, ve que se subdivide en categorias
y en direcciones multiples, infinitas. Nos queda-
mos pues con la “problematica del otro exterior y
lejano” (TODOROV, 2009: 13)%.

El descubrimiento es un acontecimiento excep-
cional para algunos: se descubre algo que no se
conocia antes. Asi, “[e]l «descubrimiento», tal y
como se describi6 y se guardo en la historia occi-
dental, siempre se enfoc6 desde el punto de vista
del «descubridor»: Cristébal Colén y las Coronas
de Espana y Portugal” (BEORLEGUI, 2004: 113).
El descubridor se enfrenta, pues, a algo que no es
como él.

Resumo

A conquista da América € um assunto polémico.
Isso ocorre em um momento de grandes movi-
mentos como a escolastica, o humanismo e a
modernidade. O outro é um tema que nos faz
pensar: desde o conquistador / descobridor. Este
“encontro” tem levado ao desenvolvimento de
todo um movimento que investiga e defende os
direitos fundamentais do indio como outro es-
trangeiro e distante que, apesar dele, deve ser
respeitado em sua humanidade integral.

Por esa caracteristica, el descubrimiento y todo el
movimiento que desarrolld, como nos lo ensefia
Ricoeur a través de los maestros de la sospecha,
queda en duda: “El filésofo formado en la escuela
de Descartes sabe que las cosas son dudosas, que
no son tales como aparecen; pero no duda de que
la conciencia sea tal como se aparece a si misma;
en ella, sentido y conciencia del sentido coinci-
den; desde Marx, Nietzsche y Freud, lo dudamos.
Después de la duda sobre la cosa, entramos en la
duda sobre la conciencia” (RICOEUR, 1990: 33).
El asunto no es que las cosas nos sean dudosas,
sino que tiene esta caracteristica aquello que nos
permite percibirlas: jno sera una ilusién o una
falsa percepcion de la realidad? Y esto no es sélo
una cuestion de dilucidaciéon hermenéutica, sino
que los mismos documentos constatan lo proble-
matico de la “conquista” y toda su parafernalia.

Para entender esto de lo problematico de cual-
quier hecho o palabra nos remitimos a la de-cons-
truccion derridianay su denuncia del logocentris-
mo. Frente a la forma cerrada de en-tender un
texto, una palabra, Derrida propone justamente
atender aquellas formas olvidadas y que des-
piertan malos entendidos en el texto: metaforas,
simbolos, etc., o sea, todo aquello que ha sido
desechado porque no expresaban algo inteligible,
por lo que no tenia sentido.

Con la deconstruccioén se busca justamente lo que
esta mas alla del texto mismo. Esto es el desliz,
“en el que se manifiesta que el significado del tex-
to no es justamente el que se esta proponiendo,
sino otro” (DERRIDA, 1994: 9). Con la deconstruc-
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cion se hace patente que la esencia misma del
lenguaje es el desliz, o sea las ambigiiedades y las
metaforas que para muchos no son mas que fuen-
tes de confusion y desentendimiento. Por ello “el
valor de la verdad de un enunciado no esta garan-
tizado por la ligadura de éste a un sujeto emisor,
el emisor y su mensaje estan necesariamente
distanciados por la propia esencia del lenguaje”
(DERRIDA, 1994:9).

Sera este desliz una fuente de creacion inagota-
ble, es mediante ella que no se cierra el texto,
sino que adquiere una forma equivoca, “/a diffé-
rance senala como el significado es un pro-ducto
de diferencias, y al mismo tiempo como este
significado esta diferido en el tiempo” (DERRIDA,
1994: 9). Esto es un doble movimiento que ocurre
en todo texto. Por un lado el sentido del texto no
esta solamente en lo que ella representa, en lo
que es asi como texto: “un texto nunca se susten-
ta en la plenitud de su presencia” (MARTINEZ Y
CORTES MORATO, 1996:), sino que esta en la re-
lacién con otros elementos del mismo texto, y por
otro, que hay una relacién porque estos elemen-
tos que se relacionan son diferentes entre si.

El derecho indiano es un gran texto, se trata de
interpretar como un emprendimiento del yo
(claridad que no duda de si). Si bien es cierto que
con dicho cédigo juridico se preserva, se cuida, se
guarda, también es cierto que con ello se legitima
un paternalismo que empobrece al otro. La pre-
servacion de los indios a través de la promulga-
cién de sus derechos muestra una postura a favor
de los mismos, pero este gesto es imposible si no
se les considera seres inferiores:

“Comen carne humana en la tierra firme; [...];
andan desnudos, no tienen amor ni verglienza;
son estolidos, alocados, no guardan verdad si no
es a su provecho; son inconstantes; no saben qué
cosa sea consejo; son ingratisimos y amigos de
novedades. [...] Son bestiales, y précianse de ser
abominables en vicios; ninguna obediencia ni
cortesia tienen mozos a viejos, ni hijos a padres.
No son capaces de doctrina ni castigo. [...] comen
piojos y aranas y gusanos crudos, doquiera que
los hayan; no tienen arte ni mana de hombres”
(TODOROV, 2009: 184).

¢No seguimos hoy con esa actitud en la que nos
comparamos con la finalidad de imponernos
sobre otros? En vez de trabajar las diferencias,
seguimos anquilosados (por ejemplo ver a to-

dos como virtuosos y no como buscadores) en
actitudes que ponen a todos en la misma bolsa.
Aun hoy es dificil erradicar este mal, pues nos
miramos desde cierta condicion arrogante y poco
hermenéutica (humilde).

El descubrimiento-conquista ha significado-segun
Todorov- genocidio: “hablamos de una disminu-
cién de la poblacién estimada en 70 millones de
seres humanos” (TODOROV, 2009: 163). Esto,
inmediatamente, nos lleva a pensar en la cruel-
dad de dicho movimiento. Sin embargo, es preci-
so senalar que las causas de dicha mortandad son
varias: homicidio directo, malos tratos, enferme-
dades (Cf. TODOROV, 2009: 163). El mismo autor
sefiala sin ambages que los responsables directos
de los desastres son los espafoles.

Sin embargo, no podemos quedarnos con rotular
solamente a los responsables, sino ver la causa
ultima de toda esta barbarie. Bartolomé de las
Casas, nos dice Todorov, sefiala esta cuestion de
la siguiente manera: “No digo que [los esparfioles]
los desean motor de directo, por odio que le ten-
gan, sino que desean ser ricos y abundar en oro,
que es su fin” (TODOROV, 2009:175).

He aqui cémo la modernidad se manifiesta fuer-
temente: la subordinacion de todos los valores a
la riqueza o pasion por el oro.

“El conquistador no ha dejado de aspirar a los
valores aristocraticos, a los titulos de nobleza, a
los honores y a la consideracion; pero para él se
ha vuelto perfectamente claro que todo se puede
obtener con dinero, y que éste no soélo es el equi-
valente universal de todos los valores materiales,
sino que también significa la posibilidad de ad-
quirir todos los valores espirituales” (TODOROV,
2009: 175).

Todorov no cierra las causas finales del genocidio
sobre la explicacion economicista. Habla también
de los rasgos inmutables de la naturaleza huma-
na como agresividad, pulsién de muerte, pulsion
de dominio. Esto es lo que explica, también, que
la matanza se libre —de alguna manera mejor -
sin la presion de las leyes, lejos de la metropoli.
Recordandonos de esta manera el todo vale que
nos plantea Fiodor Dostoievski: “Si Dios no exis-
te, todo esta permitido” (DOSTOIEVSKI, 2000:
941); si no hay nada, ni nadie quien controle...
todo vale. “Mientras mas lejanos y extrafnos sean
las victimas, mejor sera: se los extermina sin re-
mordimientos, equiparandolos mas o menos con
los animales” (TODOROV, 2009: 177).

Asi, entre el deseo de hacerse rico y la pulsiéon

de dominio encontramos que la condicién del
indio es, pues, algo totalmente extrano, que esta
a mitad de camino entre hombre y animales. La
barbarie esta motivada entonces por la desigual-
dad; es mas, por la inferioridad de este estado de
vida, como nos lo ensenia Comte en su obra Curso
de filosofia positiva y que luego seguira perpe-
tuandose, por ejemplo, en ilustres como Faustino
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Domingo Sarmiento quien en su carta a Mitre
afirmaba:

“Estamos por dudar de que exista el Paraguay.
Descendientes de razas guaranies, indios salvajes
y esclavos que obran por instinto a falta de razén.
En ellos se perpetua la barbarie primitiva y co-
lonial. Son unos perros ignorantes de los cuales
ya han muerto ciento cincuenta mil. Su avance,
capitaneados por descendientes degenerados de
espanoles, traeria la detencién de todo progreso
y un retroceso a la barbarie... Al frenético, idiota,
bruto y feroz borracho Solano Lépez lo acompa-
nan miles de animales que le obedecen y mueren
de miedo.

Es providencial que un tirano haya hecho morir
a todo ese pueblo guarani. Era preciso purgar la
tierra de toda esa excrecencia humana: raza per-
dida de cuyo contagio hay que librarse”.

Carta a Mitre, 1872

Este pequerio recorrido intenta acercarnos al
paisaje para el surgimiento de los derechos. La
crueldad de la ocupacién militar en la conquista,
es decir, los “abusos cometidos por los soldados
sobre los pobladores autdctonos” (BEORLEGUI,
2004: 115), despierta la queja de muchos que
ponen todo su emperio intelectual a favor de los
derechos de los indios. Uno de esos autores que
ha defendido a los indios es Francisco de Vitoria.
“Es conocida la tesis radical sostenida por Vitoria
que negaba la legitimidad del ejercicio del do-
minio absoluto sobre los pueblos conquistados”
(CACCIATORE, 2006: 10).

Desde el idealismo epistemolégico de Descartes
esta claro que el acercamiento al otro, al distinto
es por analogia. Si veo algo semejante a lo que
yo tengo, sera pues otro como yo el que las tiene.
Es decir, para que se pueda ver al otro este debe
ser como yo. ;jEsto es realmente ver al otro? En
realidad no se ve al otro, sino que se ve lo mismo.
Si no es lo mismo, nos enfrentamos entonces a
nada. Asi que este movimiento fagocita o ani-
quila. No hay en verdad otro, entonces ninguna
posibilidad de comunicacion.

De hecho este camino esbozado por Descartes
lleva a un atolladero. Y se instala en aquello que
Saramago ha llamado “Balsa de piedra”: “Ningiin
pais, por mas rico y poderoso que fuera, deberia
arrogarse voz mas alta que los demas” (SARAMA-
GO, 1998). Esto, ni mas ni menos, es la actitud
basica del totalitarismo. Tratando de reconocer
como salirse del solipsismo, tendremos que llegar
hasta Hegel para comprender que el otro es algo
constitutivo del yo; es decir, de propiciar cierta
relacion en la que hay un reconocimiento y no
solamente la yuxtaposicién de dos yoes = yo.

Es ciertamente, el derecho indiano a favor del
indio, pero a pesar de él, de su condicion, de su
situacién. Igualmente entramos en la tutela de
yo. Por lo que se imponia como igualdad absoluta,
ahora no la comprendemos de esta manera.

“Asi pues, es licito intervenir en su pais para ejer-
cer lo que equivale a un derecho de tutela. Pero,
incluso si se admite que se deba imponer el bien
al otro, jquién decide, una vez mas, qué es barba-
rie o salvajismo, y qué es civilizacién? Sélo una de
las dos partes que se enfrentan, entre las cuales
ya no subsiste ninguna igualdad ni reciprocidad.
Estamos acostumbrados a considerar a Vitoria
como defensor de los indios; pero, si buscamos

el impacto de su discurso, y no sus intenciones,
queda claro que su papel es otro: al amparo de un
derecho internacional fundado en la reciproci-
dad, proporciona en realidad una base legal para
las guerras de colonizacion, que hasta entonces
no la tenian” (TODOROV, 2009: 183).

El descubrimiento del otro en este sentido ha
significado el rechazo del otro. Y esto no es algo
que solamente achacaremos a un determinado
grupo de personas o civilizacion, pues, como
dice Saramago, “desde que el mundo es mundo,
no ha hecho otra cosa que invadir al mundo”
(SARAMAGQO, 1998). Es necesario, pues, sospe-
char de nuestros emprendimientos para que los
mecanismos de contradiccién que operan en ella
(ilusiones) —como en este caso de la intolerancia-
no nos hagan lamentar pérdidas o causar heridas
innecesarias.

Ciertamente, el derecho indiano ha ayudado a
mitigar lo que podria haber sido un verdadero ge-
nocidio como en el caso de la conquista de Améri-
ca del Norte, donde ciertamente se han implanta-
do otros grupos humanos a costa del sacrificio de
los que alli estaban. Pero es necesario reconocer
que este gesto acarrea otro tipo de problemas, tal
vez mas complejos, por lo que no basta con hacer
leyes y cumplirlas, que eso, también genera un
problema. De ahi la necesaria tarea reflexiva. “De
este modo quedaria colocada, -nos dice Sarama-
go-al lado de la carta de los derechos del hombre,
la carta de sus deberes, ambas indeclinables e
imperiosas, en el mismo plano, legitimamente
invocables. A Colén y a Cabral no se les podia exi-
gir que pensaran en estas cosas, pero nosotros no
podemos permitirnos ignorarlas” (SARAMAGO,
1998).
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NOTAS

'El concepto del otro puede ser abordado desde
distintas perspectivas: a) desde el punto de vista
de la relacion con lo mismo como opuesto a lo
otro tal como lo desarrolla Platon en sus obras

El Sofista y Teeteto; b) desde la perspectiva tal
como lo plantea Fichte: desde el no yo; y c) desde
la perspectiva de la alteridad. En este trabajo
seguiremos esta ultima linea de investigacién.
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Resumen

En el afan de justificar el dominio espaiol sobre los indigenas o de
emitir medidas administrativas y tributarias que facilitasen el proce-
so de colonizacion de América, las autoridades de la corona se encon-
traron a menudo entre la cruz y el sentimiento del oro; con frecuen-
cia no les qued6 mas que sacrificar el celo religioso a la estabilidad
mercantil. Un ejemplo de esto lo da la descripcion que hace Luis
Capoche, en su Relacién general de la Villa Imperial de Potosi, de las
circunstancias que acompanaron a la emision, por parte del Virrey
Toledo, de las ordenanzas que intentaron regular la produccion y el
comercio de la hoja de coca.
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Abstract

In the eagerness to justify the Spanish dominion
over the natives or to issue administrative and
tax measures that ease the process of America’s
colonization , the royal authorities often found
themselves between the cross and the feeling

of gold; often they had no choice but to sacrifice
religious zeal over trade stability. An example of
this is given by Luis Capoche’s description, in his
Main relationship of the “Villa Imperial de Poto-
s/7, on the circumstances that went along with
the issuance, by Viceroy Toledo and the ordinan-
ces that attempted to regulate the production
and the trade of the coca leaf.

En el afan de justificar el dominio espariol sobre
los indigenas o de emitir medidas administra-
tivas y tributarias que facilitasen el proceso de
colonizacién de Ameérica, las autoridades de la
corona se encontraron a menudo entre la cruz

y el sentimiento del oro; con frecuencia no les
quedo mas que sacrificar el celo religioso a la
estabilidad mercantil. Un ejemplo de esto lo da la
descripcion que hace Luis Capoche, en su Rela-
cion general de la Villa Imperial de Potosi, de las
circunstancias que acompanaron a la emision,
por parte del Virrey Toledo, de las ordenanzas
que intentaron regular la producciéon y el comer-
cio de la hoja de coca.

Lewis Hanke, al comentar las opiniones de Barto-
lomé Arzans de Orsuia y Vela sobre la institucion
de la mita, senala que el lector de la Historia de la
Villa Imperial de Potosi “aprende cuan confusos e
irresolutos eran los espafnoles que querian prote-
ger y ayudar a los indios [...].”* Ciertamente puede
acusarse de esto mismo a muchos otros autores
coloniales que condenaban la mita y defendian

a los indios; con frecuencia los textos de estos
bienintencionados antimitarios nos revelan mas o
menos el mismo dilema: jcémo conciliar las bue-
nas intenciones para con los indios con la necesi-
dad de seguir produciendo plata? Arzans expresa
su versién de este dilema de la siguiente manera:

“ciertamente yo me hallo confuso sin poder
determinarme o a defender esta calamidad de
indios que padecen con la mita, o abonarla por

Resumo:

Na ansia de justificar o dominio espanhol sobre
os indigenas ou de expedir medidas administra-
tivas e tributarias que facilitassem o processo de
colonizacao da América, as autoridades da coroa
muitas vezes se encontravam entre a cruz e o
sentimento do ouro; freqlientemente eles ndo
tinham escolha a nao sacrificar o zelo religioso a
estabilidade mercantil. Exemplo disso € a des-
cricao de Luis Capoche, em sua Relacao geral da
Vila Imperial de Potosi, das circunstancias que
acompanharam a emissao, pelo vice-rei Toledo,
das portarias que pretendiam regular a produgao
e o comércio da folha de coca.

ser ayuda del bien universal. Porque quitada la
mita totalmente y no habiendo quien trabaje en
las minas [...] dése ya por perdido todo: cesara
sin que haya duda el comercio de Europa y de-
mas partes del mundo, porque ni habra plata ni
azogue con que beneficiarla [...]; cesara, pues, con
eso el llevar a los reinos del orbe tantos millones
de oro y plata en galeones y otras embarcaciones

[..]"?

Otro tanto de esta irresolucién la encontramos en
algunos autores coloniales que tratan cuestiones
referidas a la produccién y consumo de la hoja
de la coca. Sus textos, sin embargo, revelan un
dilema distinto: j como remediarlos males que
ocasiona el vicio de la hoja de coca a la “reputa-
cion y cristiandad de [...]”* Espana sin afectar la
produccion de las riquezas que la hacen grande?
Sus dubitaciones se debaten en la necesidad de
encontrar un punto de equilibrio capaz de conci-
liar el celo religioso con la estabilidad mercantil.
La ardiente conviccién con la que estos autores
sugieren la extincion o reduccién del consumo
de la coca entre los indios se enfria subitamente
ante la sola posibilidad de que los intereses eco-
noémicos de los espanoles sean afectados por el
fervor de tal proposito.

En similares dilemas se encontraron también, y
con frecuencia, muchas autoridades espariolas al
momento de legislar sobre las Indias. El caso del
“enérgico y resuelto”* virrey Francisco Toledo es
particularmente interesante al respecto. Segun
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opinan algunos estudiosos, las politicas enérgicas
y realistas que trat6o de implementar durante su
administracion pretendian sustituir “la modali-
dad de pensamiento mas o menos lascasiana y
autoacusadora, [...] los trabajos objetivos de los
hombres de leyes y [...] [el]] movimiento conciliar
en defensa de los indios [...].”° En este sentido el
virrey Toledo es, por ejemplo, descrito como una
autoridad resuelta a justificar el dominio espanol
sobre el Peru a través de la busqueda cuidadosa
(en antiguas tradiciones preincaicas mas o menos
historicas) de informacién capaz de probar que
los Incas eran en realidad tiranos advenedizos sin
un derecho legitimo sobre aquellas tierras.

Muchos autores remarcan particularmente el
“acostumbrado celo y fervoroso animo [...]"¢ con el
que esta autoridad solia encarar sus tareas legis-
lativas. Esta actitud tan decidida, sin embargo, se
encontro con frecuencia en la necesidad de tener
que legislar entre la cruz y el sentimiento del ord,
afeccién por la que muchos de sus compatriotas
parecian poseidos; con frecuencia, y como hicie-
ron otras muchas autoridades, resolvio el dilema
sacrificando el celo religioso en bien de la estabi-
lidad mercantil del virreinato. Un ejemplo de esto
lo da la descripcion que hace Luis Capoche, en su
Relacion general de la Villa Imperial de Potosi, de
las circunstancias que acompanaron a la emision,
por parte del virrey Toledo, de las ordenanzas que
intentaron regular la produccién y el comercio de
la hoja de coca. En el apartado titulado De/ abuso
de la coca y de los danios que de ella se siguen a
los indios describe el particular dilema al que se
habria enfrentado Toledo al momento de legislar
sobre uno de los productos que mas riqueza gene-
raba para el mundo colonial y que por tanto era
especialmente atendido por las autoridades de la
corona.®

Comienza Capoche esta parte de su Relacion’
enunciando la primera proposicién del dilema: el
asunto de la coca requiere ser remediado en bien
de la reputacion y cristiandad de la nacion. Es cla-
ra su intencion de expresar un gran celo en lo to-
cante a la religion cuando sugiere que el remedio
a este mal “es la extirpacion y uso de la coca, por
ser abuso en que tienen los indios con ella nacido
del error de sus vanidades e ignorancias, ni tener
mas fundamento que una antigua costumbre

de este supersticioso vicio. [...] [Agrega ademas:]
ha parecido a muchas personas espirituales que
convendria quitarla, si nuestro interés diera lugar
a cosa tan justa.”'° De modo similar a tantos otros
autores coloniales, Capoche comienza expresando
sus escrupulos de conciencia respecto a la coca.
Reparos que son mas o menos comunes en los
autores que hablan de este asunto.

En el sequndo parrafo, casi inmediatamente,
enuncia la otra proposicién del dilema: el asun-
to de la coca “[e]s trato grosisimo y necesario al
comercio del reino por el interés que se sigue de
él, no sirviendo de otra cosa sino que gasten los
indios cuanto adquieren en ella, sin ser cosa co-
mestible ni les pasa de los dientes.”"! No exagera;
muchos textos coloniales atestiguan la importan-
cia econémica que tenia el comercio de esta hoja.
Cieza de Leodn, al describir el mercado de Potosi
en sus tiempos mas prosperos, se refiere a la coca
como “la mayor riqueza de estas partes [...].”2Y
es cuantiosa la riqueza que genera porque “[...]

la aficién que le tienen [los indios es tanta] que
[...] por ningun precio la dejaran de comprar.”*
Capoche precisa: s6lo en su provincia se gasta en
coca un millén de pesos corrientes anuales; cabe
sospechar que la aficién de los indios por esta
hoja so6lo sea equiparable, en intensidad, al afecto
de los espanoles por el oro.

Si los indios necesitaban de la coca tanto como
los espainoles requerian de los indios para enri-
quecerse precipitadamente, no es extrano que el
siguiente razonamiento inmediato al que Capo-
che hace referencia surja casi como una auto-evi-
dencia: si la coca “les faltase [...], no seria posible
servirse de ellos.”** Otros autores coloniales hacen
inferencias parecidas: los indios “[c]aminan bien
si les dan coca.”® Por obtenerla son capaces de
vender la inica comida que tienen para el dia'® o
los bienes que con mucho trabajo han consegui-
do.” Es por la coca que trabajan en las minas y
también “por compralla huelgan [...] de andar a
las minas [...].”*® Los esparfioles aprovecharon esta
aficion de los naturales para obtener informacio-
nes que pudieran revelar la ubicacién de yaci-
mientos argentiferos y obviamente para explo-
tarlos después.!® Puede que no haya exageracion
en lo que anota Juan de Matienzo al respecto: “es
cosa muy preciada esta hoja y toda o la mayor
parte de la plata que ha venido ha sido de lo que
los indios han dado por ello.”?°

Expuestas las proposiciones del dilema, prosigue
Capoche su Relacion describiendo el aprieto en el
que se vio envuelto el virrey Toledo en la preten-
sién de concretar sus reformas legislativas sobre
este asunto tan sustanciaP! para el reino. Esta vez
son enunciados los escriupulos de conciencia del
virrey en relacion al asunto de la coca; éstos cons-
tituyen la primera proposicién del dilema:

“visto la vanidad que en esto habia y como los in-
dios estaban pobres por estas causas, y ser gasto
perpetuo el que con estas hojas secas y sin sus-
tancia tienen, y que interviene en sus sacrificios e
idolatrias y que hoy la ofrecen al demonio, y que
su beneficio cuesta infinitas vidas, [...] [le parecio]
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a Su Excelencia que convendria al descargo de la
conciencia real y bien de los naturales quitar [*?]
las chacras de coca[...].”%

A la intencién del virrey de erradicarla coca para
descargar la real conciencia** de los escrupulos
causados por el herético vicio que estaba costan-
doles a los pobres indios cuanto tenian, protesta-
ron los vecinos del Cuzco “por ser interesados en
este trato, y los prelados dijeron sustentarse con
lo que les valia los diezmos de ella [...].”?> Notando
que no era poco el clamor de los prelados y los
sefores de la coca,? por el perjuicio tan sustan-
cial que a sus haciendas se haria con el cum-
plimiento de tan fervoroso propésito, el virrey
consider6 que tan importante?’ asunto requeria
un discernimiento prudente antes de la emision
de cualquier ordenanza; decidi6é consultar a los
principales de la ciudad sobre este asunto que
sus antecesores ya habian experimentado como
arduo y dificultoso. La repuesta que, segun la
Relacion de Capoche, dieron los doctos y letrados
del Cuzco expresa claramente la segunda propo-
sicion del dilema:

Aunque era justo quitar la coca, o por lo menos
dar orden como no se acrecentasen mas chacras
y que se fuese consumiendo, de manera que poco
a poco fuesen sintiendo la falta que les habia

de hacer este socorro, que era mucho, convenia
conservarla por ser mas de cuatrocientos hom-
bres los que en aquella ciudad se ocupaban en
este entretenimiento, y que los vecinos no se
podian sustentar en el aparato que tenian, por no
bastar los tributos de los indios a lo que gastaban;
y que en el Collao se ocupaban mas de trescien-
tos hombres rescatando ganado de la tierra, que
es en que se trajina la coca, y los indios tenian
salida de su ganado para la paga de la tasa; y que
en esta villa [ de Potosi] estan otros cuatrocientos
hombres que trataban en ella, y que faltando este
trato quedaban ociosos y perdidos [...].28

Frente a la preocupacion de Toledo por aliviar

la conciencia del rey del gran perjuicio que oca-
sionaba la coca en los cuerpos y las almas de los
indios, los principales del Cuzco finalizaron su
argumentaciéon concluyendo categéricamente
“que [esta hierba] era cosa importantisima al bien
general, y que no habria mas Potosi de cuanto
durase la coca.”” Sin la coca era imposible servir-
se de los indios y sin indios no era posible Potosi.
De modo similar, aunque en términos geograficos
mas amplios, Juan de Matienzo sentencio: “que-
rer que no aya coca, es querer que no aya Pert
[...].72° Bajo esta perspectiva la coca no era sim-
plemente uno de los negocios mas lucrativos del
reino, era principalmente el mejor medio para
“sacar la plata de poder de los indios [...]”, ella

hizo posible que el naciente espiritu mercantil
fuese alimentado durante sus primeros anos con
plata potosina.®

Se encontré de pronto Toledo envuelto en un
conflicto que planted un dilema que acab6 por
ponerlo entre la cruz y el sentimiento de la plata.
La primera proposicién del dilema del virrey la
constituian los reparos morales y religiosos que
tenia el rey sobre el asunto de la coca y “los pare-
ceres de theologos y juristas que [...] [exhortaban]
a que se quite la coca de rraiz [...].”*? La sequnda
proposicion del dilema estaba constituida por las
razones que aducian los senores de la coca y ju-
ristas sobre la grande utilidad que de ella sacaba
el reino. En la correspondencia del virrey Toledo
podemos corroborar, por ejemplo, lo que relata
Capoche acerca de los clamorosos alegatos de los
senores de la coca. En una carta que le escribio al
rey en marzo de 1572 le expresa que ciertamente
se habia hecho mucho bien al prohibir a espa-
noles y caciques que llevasen indios contra su
voluntad a trabajar en las plantaciones de coca,
pero que estaria mucho mas tranquila la concien-
cia del rey si se erradicara del todo la coca. A esta
posibilidad, anota el virrey, los sefiores de la coca
se oponen diciendo

“que con autoridad y permisién de vuestra ma-
gestad la plantaron gastaron su trabajo y sus
haciendas otros compraron las heredades dellas
labradas con tan grandes sumas que a auido
heredad comprada con noventa mill pesos y a
cincuenta y a treinta y que si ellos por sus perso-
nas o las de sus esclauos quisiesen labrar esta ha-
cienda que con que justicia se la pueden arrancar
y quitar no tiniendo muchos otra cosa de donde
comer ellos y sus hijos y mujeres.”**

En la misma carta el virrey expresa que la situa-
cion lo habia puesto en “tanta confusion y per-
plejidad™* que no hallaba modo de remediar el
asunto. Sobreponiéndose en cierta medida a sus
vacilaciones, sugiere mas adelante al rey dos me-
didas que quiza se pudieran tomar: erradicar el
problema “desarraigando del todo esta coca man-
dandola arrancar generalmente [...] [o mandar a
los indios] que por ninguna via aunque fuese con
su uoluntad entrasen a labrarla [...].”** Capoche
termina su Rel/acion sefialando que a las informa-
ciones y sugerencias enviadas al rey, el Consejo
Real de Indias contest6 advirtiéndole a Toledo
gue no pasase por alto lo que hasta alli habian
hecho sus antecesores en cuanto a la legislaciéon
de la coca. Toledo, senala Capoche, fue “de con-
trario parecer”*® y lo habria ademas expresado,
cuando se dispuso a elaborar las nuevas ordenan-
zas sobre la coca, senalando que no le agradecie-
sen a él por las mismas sino al rey.
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Bajo esta perspectiva, el virrey tuvo forzosa-
mente que tomar en cuenta lo que sus antece-
sores habian hecho en esta materia y elabor6

las nuevas ordenanzas de la coca “con la mayor
justificacion que fué posible.”®” Tuvo que salvar
su responsabilidad elaborando y emitiendo una
legislacion que tomase en cuenta las dos proposi-
ciones del dilema, que estuviese inspirada por el
celo religioso que vela por los cuerpos y las almas
de los indios y que a la vez hablase el lenguaje de
la ambicion.*® No ha debido ser poca la dificultad
de asistir al nacimiento del mercantilismo para
quienes no creian que la propagacién del Evange-
lio era mero pretexto para buscar avidamente las
riquezas del nuevo mundo. Ha debido ser dificil,
para quien asi pensaba, asistir al nacimiento de
un mundo en el que todos los valores comenza-
ban a subordinarse al deseo de hacerse rico, en

el que para muchos parecia “perfectamente claro
que todo se puede obtener con dinero, y que éste
no solo es el equivalente universal de todos los
valores materiales, sino que también significa la
posibilidad de adquirir todos los valores espiritua-
les.”%?
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° La Relacion de Capoche, mas alla de su veraci-
dad historica, nos interesa por aquello que dice
Todorov de los textos de los cronistas: “un hecho
pudo no haber ocurrido, contrariamente a lo que

afirma un cronista determinado. Pero el que éste
haya podido afirmarlo, que haya podido contar
con que seria aceptado por el publico contempo-
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Resumen

El articulo escrito en 2011 tiene como telon de fondo una marcha
de pueblos indigenas violentamente reprimida por el gobierno de
Evo Morales. El tema central del texto aborda la idea de fraterni-
dad como condicién y horizonte de la igualdad, y al mismo tiempo
la igualdad como retroalimentadora y dinamizadora de la frater-
nidad. Desde esta mirada, el autor reflexiona acerca de las posi-
bilidades fraternizadoras que supone el discurso descolonizador e
intercultural presente en la ley educativa Avelino Sinani - Elizardo
Pérez promulgada el afio 2010. Mas que proporcionar respuestas
se plantean interrogantes para superar algunas practicas coloniza-
doras presentes en la educacion boliviana a través de caminos de
fraternidad.
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Abstract:

The article written in 2011 has as a backdrop a
march of indigenous peoples violently repressed
by the government of Evo Morales. The central
theme of the text addresses the idea of fraternity
as a condition and horizon of equality, and at the
same time equality as a feedback and energizer
of fraternity. From this point of view, the author
reflects on the fraternizing possibilities that the
decolonizing and intercultural discourse present
in the educational law Avelino Sifiani - Elizardo
Pérez promulgated in 2010. Rather than provi-
ding answers, questions are raised to overcome
some colonizing practices present in education
Bolivian through paths of brotherhood.

Caminante, son tus huellas
el camino y nada mas;
caminante, no hay camino,
se hace camino al andar.

Al andar se hace el camino,
y al volver la vista atras

se ve la senda que nunca

se ha de volver a pisar.

Caminante no hay camino

sino estelas en la mar.

(Antonio Machado)

Extracto de Proverbios y cantares (XXIX)

1990. Lunes 3 de septiembre. 8:30 am. Colegio
Don Bosco. La Paz. Un hombre chiman daba el
saludo de “Buenos dias”, a cientos de adolescen-
tes que esperabamos, como de costumbre, unas
palabras del Padre Director. Todavia recuerdo
ese dia. Cientos de indigenas del Oriente bolivia-

Resumo:

O artigo escrito em 2011 tem como pano de
fundo uma marcha de povos indigenas violenta-
mente reprimidos pelo governo de Evo Morales.
O tema central do texto aborda a ideia da frater-
nidade como condicao e horizonte de igualdade e,
ao mesmo tempo, a igualdade como retroalimen-
tacdo e dinamizacao da fraternidade. Desse ponto
de vista, o autor reflete sobre as possibilidades de
confraternizacado que o discurso descolonizante e
intercultural presente no direito educacional Ave-
lino Sifnani - Elizardo Pérez promulgou em 2010.
Mais do que dar respostas, questiona-se para
superar algumas praticas colonizadoras presentes
na educacéao. Boliviano por caminhos de fraterni-
dade.

no habian realizado una marcha desde Trinidad
hasta La Paz, “por el territorio y la dignidad”. Me
sorprendié esa mafana escuchar un idioma que
nunca antes habia escuchado; pero que se habla-
ba en mi pais; me sorprendié también conocer

la problematica del territorio indigena que habia
sido invadido por un grupo de inescrupulosos ma-
dereros que se dedicaban a la tala indiscriminada
de arboles en un Parque Nacional. Ese mismo
ano, con esa marcha, se iniciaba un nuevo ciclo
de la historia boliviana, un ciclo por la Asamblea
Constituyente que fue uno de los pedidos de los
pueblos indigenas. Asi empezaba el ultimo dece-
nio del siglo XX con una marcha que ampliaria
los horizontes democraticos de Bolivia.

La Asamblea Constituyente se realizé entre 2006
y 2008. Fruto de ella Bolivia esta viviendo un
periodo de refundacién de sus instituciones de-
mocraticas segun el mandato de la Nueva Consti-
tucion Politica del Estado. Una de las leyes recién
promulgadas es la ley de educacion denominada
“Avelino Sinani — Elizardo Pérez”.

Entre las bases de la educacién boliviana que el
art. 3 de la ley menciona, se destacan las siguien-
tes:
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“Es descolonizadora, liberadora, (...),
despatriarcalizadora y transformadora de las
estructuras econoémicas y sociales; (...).” (Art 3,
1)

“Es comunitaria, democratica, participativa y
de consensos en la toma de decisiones sobre
politicas educativas, reafirmando la unidad en
la diversidad.” (Art. 3, 2) “Es Unica, diversa y
plural.” (Art. 3, 4)

Con esta ley se impuso el debate acerca de la
descolonizacion, y el término (descolonizacion),
en un primer momento obtuvo centralidad en el
debate educativo y politico; pero luego se des-
gastd por su excesivo uso y su poca explicacion y
aplicacion.

La descolonizacién fue entendida por el comun
de la gente como una negacién de toda la he-
rencia cultural, econémica, social, politica y
civilizatoria del mundo occidental; y en el ambi-
to educativo como un intento de anulacion del
conocimiento cientifico y europeo, debate que ya
habia sido abordado por Franz Tamayo y Felipe
Segundo Guzman en la sequnda década del S. XX
(Cf. BAPTISTA, 1978). Este hecho provoco en la
poblacion cierta desconfianza acerca de las posi-
bilidades que tenian los conocimientos ancestra-
les de responder a un mundo globalizado, tecnifi-
cado y con una larga historia del conocimiento.

Por otro lado, el concepto descolonizador, fue
entendido por el comun de la gente como un
intento de “resarcimiento y revancha histoérica
de la poblacién indigena” (KAFKA, 2007: 149),
dadas las nuevas condiciones de acceso al poder
politico y de empleo en el sector publico. Los sec-
tores gubernamentales que pusieron en palestra
el debate descolonizador, daban muestras de una
especie de “vuelco de la tortilla” ya que mucha
gente fue despedida del sector publico por no
simpatizar con estas nuevas ideas y, l6gicamente,
el acceso de empleo en dicho sector se redujo a
cooptacion politica.

Con estas ideas percibidas en la vida cotidiana de
la sociedad boliviana, el concepto de descoloniza-
cién no tuvo la oportunidad de ser profundizado
para su mejor comprension, y sus verdaderos
alcances se fueron limitando, al menos en el ima-
ginario social.

Junto al concepto de descolonizacion, la idea de
interculturalidad, también sufrié un proceso
inflacionario por su excesiva socializacion y un
vacio de significado por su incompleta compren-
sion.

Sin embargo, descolonizacién e interculturalidad
son conceptos fuertemente ligados, al momen-

to de observar la sociedad boliviana. El informe
de desarrollo humano de 2007 la definié como
densamente organizada y abigarrada (Cfr. PNUD,
2007: 356), por la diversidad de su gente y de sus
formas de organizarse social, econémica, cultural
y politicamente. Por tanto, Bolivia, es un pais de
diversidades y requiere de frecuentes dialogos
interculturales y de una descentralizacion episte-
moldgica para llegar a consensos que construyan
la nacion.

Por otro lado, el didlogo intercultural sélo podra
ser verdadero y traer consecuencias efectivas en
la medida en que la sociedad boliviana se descolo-
nice. Es decir, los caminos del verdadero dialogo
pasan por condiciones de igualdad socioeconé-
mica, si, pero sobre todo epistémica, cultural y
civilizatoria.

Comencemos por definir qué entendemos por
colovnizacion y colonialidad:

(...) “colonizacion” es el proceso (imperialista)
de ocupacion y determinacién externa de

territorios, pueblos, economias y culturas
por parte de un poder conquistador que usa
medidas militares, politicas, econdmicas,

culturales, religiosas y étnicas; “colonialismo”
se refiere a la ideologia concomitante que
justifica y hasta legitima el orden asimétrico y
hegemonico establecido por el poder colonial.
(ESTERMANN, 2009:54).

De aqui que la descolonizacién no se refiera sélo
a una descolonizacién politica, como sucedi6 en
Ameérica Latina en el sequndo decenio del S. XIX,
o en muchos paises de Africa y de Asia, a me-
diados del S. XX. La descolonizacién, esta rela-
cionada con formas de dominacién, que aunque
formalmente no existen, estan presentes e im-
pregnan las realidades politicas, sociales, econé-
micas y culturales de muchos lugares del mundo.

Ahora bien, la descolonizacién no pretende
anular los recorridos historicos por medio de los
cuales las culturas han sufrido procesos de amal-
gamacion, de hecho, no podriamos entender la
lengua espariola sin el influjo arabe, o la pollera
de la chola pacena, sin el influjo espanol, o el
calendario, fruto del conocimiento europeo, o la
herencia de la filosofia con influjos helénicos y
judeo cristianos. La descolonizacién no preten-
de negar los cursos de la historia y la naturaleza
dinamica de las culturas. La descolonizacion, en
cambio, reconoce que el hecho de la colonialidad
tiene que ver con “involuntariedad, dominacién,
alienacion y asimetria de estructuras politicas,
injusticia social, exclusion cultural y marginacion
geopolitica” (IDEM: 56)

En Bolivia, las estructuras coloniales siguen
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presentes, no solo en el ambito administrativo

y politico, sino también en los “habitus” de la
gente. Muy dentro de la mentalidad de los bo-
livianos, perviven ideas coloniales que se usan
para calificar a los demas en torno a criterios de
raza, trabajo, y género, y que son el principio y la
consecuencia de estructuras sociales asimétricas.

Las ideas de colonialidad estan vinculadas a
sentimientos de superioridad de unos sobre otros.
Es comun en Bolivia, conocer casos de perso-

nas que no fueron aceptadas para determinados
trabajos por sus apellidos indigenas, por el color
de su piel, por la forma de hablar castellano o por
provenir de alguna provincia. Es también co-
mun conocer casos de discriminacion a mujeres
simplemente por su condicién femenina, y esta
discriminacién se acentta si la mujer es pobre e
indigena.

Por tanto, el discurso de descolonizacion, tiene
un origen igualitario, en el sentido de que pre-
tende una nivelacién de condiciones socioecono-
micas, politicas y culturales entre la diversidad
étnica, social y politica de nuestro pais. El discur-
so descolonizador contiene también ideas libera-
cionistas, no liberales, ya que las desigualdades
no permiten alcanzar grados de libertad que
posibiliten un crecimiento humano mas amplio

y con mayores posibilidades de plenitud. En este
sentido, pretender descolonizar la escuela para,
desde alli, comenzar un trabajo mas amplio de
descolonizacion de la sociedad en su conjunto,
nos parece una idea acertada. Sin embargo, la
descolonizacion en los aun no oficiales trabajos
de disenio curricular, parece confundirse con lo
ideoldgico, en el sentido de que el discurso coloni-
zador es simplemente el instrumento para gene-
rar un tipo de pensamiento doctrinario que apoye
las politicas del actual gobierno boliviano.

Por este motivo, la descolonizaciéon en la escue-
la no podra generar sus verdaderas intenciones
igualitarias, debido a que su pretensién de fondo
no es la igualdad, sino una especie de busqueda
de justicia revanchista y reivindicadora de los
pueblos indigenas, como mencionamos lineas
arriba.

iDe qué manera puede la fraternidad, reorien-
tar el intento igualitario contenido en las ideas
descolonizadoras? En este articulo sostenemos
la siguiente tesis: La fraternidad no es igualdad;
pero es una condicion para su alcance y el hori-
zonte hacia donde apunta; la fraternidad tampo-
co es libertad, pero es el espacio en el que ésta
puede desarrollarse en plenitud. La educacion es
una herramienta para el desarrollo de la frater-
nidad en las sociedades pues es capaz de generar
igualdad y libertad.

La fraternidad no es igualdad, aunque, por mo-
mentos parece confundirse con ella. En la Revo-
lucion francesa, por ejemplo, la fraternidad se
constituyo, sobre todo en un discurso igualitario
por el que todos podrian ser parte de la Republica
francesa (Cf. BAGGIO, 2006: 43-56). La fraterni-
dad es, en cambio, una conditio sine qua non, de
la verdadera igualdad, es decir, que la igualdad
sin fraternidad no sera posible.

iPor qué es importante la igualdad en las so-
ciedades? La igualdad esta relacionada a las
diferencias, no podriamos hablar de igualdad si,
de por medio, no existirian diferencias. Son las
diferencias pues, el sustento de la igualdad. Pero
no cualquier tipo de diferencias s6lo aquellas que
ponen a los iguales en una asimetria de condicio-
nes socioecondémicas, politicas y culturales, por
las que unos son considerados menos que otros y
sus oportunidades de alcanzar mayores niveles de
libertad se encuentran coartadas. Ahora bien, el
principio de la igualdad no se refiere a las natu-
rales diferencias individuales y culturales, no se
trata de homogenizar a las sociedades!, sino de
respetar su diversidad.

Los niveles de igualdad que las sociedades pre-
tenden alcanzar estan relacionados con los de-
rechos de ciudadania, de ahi que se hable de
derechos civiles, derechos politicos y derechos
sociales?. En esta linea, la denominada ciudada-
nia integral (Cf. PNUD, 2007: 370-373), propone
la interdependencia de los tres tipos de derechos
y la incoherencia de tocarlos aisladamente, vale
decir, que el hecho de que se tenga acceso a los
derechos politicos, sin un minimo de condiciones
socioecondmicas para subsistir pareceria un con-
trasentido y un insulto a los ciudadanos.

A partir de lo expuesto, podemos colegir que el
ideal de igualdad aspira a mayores niveles de
justicia y, a su vez, la justicia a la superacion de
disparidades civiles, politicas y socioeconoémicas.
Sin embargo, el principio de igualdad, sélo por el
ideal de justicia (aunque es de por si muy noble
y casi imposible de alcanzar), no encuentra su
sentido pleno. “La justicia es la primera via de la
caridad o, como dijo Pablo VI, su “medida mini-
ma.” (BENEDICTO XVI, 2009: 10) ;Y cual es el
motivo que me empuja a “amar”? al otro? ;Sélo
sus necesidades y su pobreza, como afirma Giu-
seppe Savagnone? (en Baggio 2006: 134). Sélo
podré amarlo si lo reconozco como mi hermano,
es mas si reconozco que sélo con él puedo realizar
mi propio camino de plenitud. No se trata, pues,
de un interés egoista, sino de una necesidad hu-
mana; no es pues, la necesidad del otro, sino mi
propia necesidad de plenitud, la que me empuja
a amarlo y con este amor, a hacerle justicia, a
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buscar su igualdad. Por tanto, es la fraternidad
la condicién para la busqueda de una verdadera
igualdad.

Si la igualdad por la justicia resulta insuficiente,
icual sera entonces el horizonte del ideal igualita-
rio? Si buscar la igualdad es una necesidad an-
tropologica, ;Por qué tenemos esa necesidad? El
ser humano no es en solitario, el ser humano no
se define en su individualidad, sino en su relacio-
nalidad con el otro. Los verdaderos caminos de

la libertad plena, el hombre los recorre junto con
los demas, es por ello que Emmanuel Mounier
afirmaba que el hombre es un ser-con-los-demas.
Mas no s6lo hacemos camino con los otros, sino
que con ellos (y ellos con nosotros), alcanzamos
nuestra plenitud humana. Y esta plenitud hu-
mana la alcanzamos en la medida en que logra-
mos ampliar nuestra libertad. Es por ello que los
procesos de liberaciéon que la igualdad supone son
fundamentales para comprender los ideales igua-
litarios. Por tanto, la igualdad alcanzara su verda-
dero techo de vuelo, en la medida en que posibili-
te las condiciones para la plenitud fraterna.

En términos evangélicos, podriamos pensar en el
relato del festin mesianico de Isaias?, una escena
en la que se celebra un gran banquete con vinos
y carnes porque la muerte fue definitivamente
derrotada. ;No es acaso una forma de muerte,
una manera de no existir, no tener acceso a la
educacioén, no poder mejorar los niveles de vida
de mis hijos, no acceder a la justicia porque vivo
lejos de los centros urbanos, no gozar de buen
trato en los centros médicos porque no hablo el
idioma de los doctores, no tomar parte en las
decisiones politicas de mi pais, no insertar en la
agenda politica las necesidades de mi comunidad,
etc., etc., etc.? La fraternidad, sera pues, algo

asi como el festin mesianico, en el que todos los
seres humanos podamos hacer fiesta, porque

las estructuras de muerte de la sociedad habran
sido superadas, un banquete en el que ninguno
se arroga ser mas que el otro, una comida en la
que todos nos alegramos con los colores, con las
costumbres, con las formas diversas de pensar de
los demas.

Por todos estos motivos, podemos concluir que la
fraternidad es la condiciéon y el fin de la igualdad.
Sélo la fraternidad nos puede llevar a buscar la
igualdad, y la igualdad sera plena, sélo si pro-
mueve la fraternidad.

iDe qué manera la educacién descolonizadora
podra aportar a generar fraternidad?

La descolonizacion de la escuela pasa, en primer
lugar, por descolonizarla en su interior. La escue-
la, por el principio descolonizador, deberia dejar

de ser una institucién autoritaria y violenta. La
escuela deberia convertirse en un espacio don-
de se respire democracia, es decir, donde todos
tengan la oportunidad de participar, donde todos
tengan derecho de decir su opinion, donde los
conflictos se los aborde y solucione de manera
pacifica y no con castigos, una escuela, en fin,
que no esté colonizada por la violencia y el poder
de los adultos.

La escuela debera ser descolonizada también de
la idea de que lo foraneo es siempre mejor. Una
escuela que verdaderamente sea productiva, de-
bera ser capaz de producir su propio pensamiento
desde sus necesidades y desde su contexto; pero
al mismo tiempo debera ser capaz de mirar al
interior del grupo cultural en el que se encuentra
y ayudarle a redescubrir, a revalorar los conoci-
mientos ancestrales validos para la respuesta de
las necesidades. Una verdadera escuela descolo-
nizada, por tanto, debera dejar de pensar en un
solo centro epistemolégico y rescatar la validez
de otras epistemologias.

Una escuela descolonizadora, debera favorecer

el alcance de mayores grados de igualdad de los
estudiantes. Una igualdad que se tendria que
respirar al interior de la escuela y que tendria
que repercutir en la sociedad a través de mayores
formas de respeto del otro y a través de mayo-
res oportunidades laborales y econémicas de las
personas que pasaron por la escuela. Esto supone
ampliar los niveles de calidad educativa.

Ampliar la calidad educativa, supone, por otro
lado, la participacion de los actores educativos en
la elaboracion del disefio curricular y la adecua-
cion del mismo a los contextos diversos. Supo-
ne también la formacién continua y consciente
de los maestros, no por acumular cartones con
titulos, sino sobre todo, por ofrecer a esa porcion
de la sociedad que le ha sido confiada, mayores
posibilidades de libertad.

Descolonizar la educacion pasa por no usarla
como un instrumento ideoldgico y doctrinario de
una ideologia politica, sino por respetar la plu-
ralidad de pensamiento y de posturas politicas,
significa rescatar lo mejor de la acumulacion del
conocimiento humano y ponerlo al servicio de las
necesidades del pais. Descolonizarla quiere decir
generar capacidad critica y posturas personales
frente a la realidad social.

Una educacioén descolonizada supone igualdad de
oportunidades entre hombres y mujeres, igual-
dad de oportunidades en el acceso a la educacion
desde la primaria hasta la universidad, igualdad
de oportunidades laborales porque las capacida-
des adquiridas en la etapa de formacion asi lo
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permiten y porque el habitus de minusvaloracién
de la mujer ha sido superado.

Una educacién descolonizadora, podra repercutir
en la lucha por la generacién de estructuras cada
vez mas igualitarias.

Sin embargo, nos preguntamos, ;como alcanzar
una educacion descolonizadora, si de por medio
no existe una intencion fraterna, y en su horizon-
te ultimo se trata s6lo de un simple revanchismo?

i Como alejar el autoritarismo de la escuela si no
existe la capacidad de reconocer que existe una
igualdad fundamental, una igualdad fraterna,
entre estudiantes y profesores, aunque la labor
docente supone una carga de experiencia, conoci-
miento y vida que pueden sostener el crecimiento
de los nifios y jovenes?

i Coémo reconocer el conocimiento del otro como
valido, si no reconozco al otro como igual a mi?
iSi lo inferiorizo o lo juzgo desde mis propias
categorias morales? ;Si evalio su conocimiento
desde mis propias categorias epistemolégicas y
no me abro a los niveles de verdad que su historia
y su cultura han alcanzado?

NOTAS

1 La Revolucién Nacional de 1952 realiz6 en Bo-
livia un intento homogenizante de la cultura al
identificar a la nacién boliviana como nacién
mestiza. El mestizaje fue pues, el motivo para

la castellanizacién de todas las lenguas y para la
unica denominacion de “campesinos” de todos los
pueblos indigenas del pais.

2 Los derechos civiles se refieren a las libertades
individuales como la libertad de expresiéon y de
pensamiento, el acceso a la justicia, el derecho a
la vida, etc. Los derechos politicos se refieren a la
participacion en el ejercicio del poder politico, la
capacidad de elegir y de ser elegido. Los derechos
sociales se refieren a un minimo de condiciones
de seguridad y bienestar econémico como al acce-
so a la educacion, a la salud, al trabajo, etc.

3 Aqui amor no en el sentido de caridad sino de
oblacion.

4Is. 25, 6-10.

i Coémo hablar de educacion descolonizadora, si
no existe al interior de la sociedad una profunda
preocupacion y una serie de politicas y acciones
concretas que generen mayores igualdades es-
tructurales, ampliacién de los derechos y de la
democracia? ; Y cdmo entender los motivos de
una verdadera ampliacion de la democracia si no
se lo hace desde los ideales fraternos?

iComo mejorar la calidad educativa, si el punto
de referencia educativo, la idea de hombre y de
humanidad no pasan por reconocer su profunda
sed relacional y su necesaria interdependencia
para alcanzar la plenitud? ; Como entender el
tipo de hombre que la educacion pretende alcan-
zar si no es, en fin de cuentas, un hombre frater-
no?

La fraternidad entendida como una actitud exte-
riorizada en acciones igualitarias que promuevan
relaciones abiertas, dialogos interculturales, y
crecimiento conjunto de las sociedades, sera fun-
damental en la descolonizacién de la educacion
boliviana, y de todos aquellos sistemas educati-
vos que pretendan formar hombres y mujeres en
plenitud.
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Resumen

Los inicios del trabajo social bien pueden ser considerados como
turbulentos e inestables en términos de su precisién y solidez teori-
co-conceptual, principalmente en razén a la debilidad estructural con
la que irrumpe en el escenario del mundo académico enmarcado en
las ciencias sociales. Esta situacion de algiin modo, ha contribuido a
la profundizacion del debate epistemologico en torno a identificarla
como tecnologia social o bien visualizarla como disciplina cientifica
adscrita al ambito de las Ciencias Sociales.

De ahi que resulta interesante observar que en el proceso de su cons-
truccion historica, se encuentre impregnada por una fuerte heteroge-
neidad que a modo de péndulo, la situa en torno a dos orientaciones:
por un lado la investigacién y, por el otro, la accion como tal.
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Abstract

The beginnings of social work can well be con-
sidered as troublous and unstable in terms of

its precision and theoretical-conceptual solidi-
ty, mainly due to the structural weakness with
which it bursts onto the scene of the academic
world framed in the social sciences. This situa-
tion in some way has contributed to the deepe-
ning of the epistemological debate on identifying
it as social technology or visualizing it as a scien-
tific field attached to the field of Social Sciences.
Hence, it is interesting to observe that in the pro-
cess of its historical construction, it is permeated
by a strong heterogeneity that, like a pendulum,
places it around two orientations: on the one
hand research, and on the other, action as such.

INTRODUCCION

El Trabajo Social emerge con inusitada expecta-
tiva en el campo de las Ciencias Sociales, dada la
dinamica de las sociedades modernas, los esce-
narios y contextos del sistema capitalista y sus
multiples connotaciones que han impulsado nota-
blemente su desarrollo protagoénico actual. No
obstante a ello, nos resulta inevitable referirnos
a la precisién y solidez tedrico-conceptual con la
que irrumpe en el escenario del mundo académi-
co y que permite apreciar nitidamente debilida-
des histéricas que dan cuenta de una ausencia
en la reflexién epistemologica estructural del
quehacer especifico profesional. Tal situacion de
algun modo, ha contribuido a la profundizacién
del debate epistemoldgico en torno a identificarla
como tecnologia social o bien visualizarla como
disciplina cientifica adscrita al ambito de las
Ciencias Sociales.

Lo cierto es que el proceso de construccion histo-
rica del Trabajo Social se encuentra impregnada
por una fuerte heterogeneidad que a modo de
péndulo, la ha situado en torno a dos orientacio-
nes: por un lado la investigacion y, por el otro, la
accion como tal.

En el primer caso, representa punto de partida
de la labor del trabajador social, recurrir a los

Resumo

Os inicios do servico social podem ser considera-
dos turbulentos e instaveis em termos de pre-
cisao e solidez teodrico-conceitual, principalmente
pela fragilidade estrutural com que irrompe no
cenario do mundo académico emoldurado nas
ciéncias sociais. Essa situagao, de alguma forma,
tem contribuido para o aprofundamento do deba-
te epistemologico em torno de identifica-la como
tecnologia social ou visualiza-la como uma disci-
plina cientifica vinculada ao campo das Ciéncias
Sociais. Assim, é interessante observar que, no
processo de sua construcao histérica, é permeado
por uma forte heterogeneidade que, como um
péndulo, o coloca em torno de duas orientagoes:
de um lado, a pesquisa e, de outro, a acdo como
tal.

indicios, a las pruebas que caracterizan el escena-
rio de la realidad social de donde se extraen las
pruebas, asi como la interpretacién de los facto-
res en un contexto social y cultural delimitado

en tiempo y espacio historico; para luego, en el
segundo caso, plantearse posibles opciones y/o
alternativas de respuestas concretas a los proble-
mas detectados, la movilizacion de recursos, asi
como la aplicacion de medios y estrategias de
intervencion.

No obstante a ello, a modo de constante en el
quehacer profesional del Trabajo Social, ésta

se ha caracterizado por visibilizar una imagen

de “profesionales solo de la prdctica”,dejandose
llevar por el dinamismo de la accién, recargando
—por inercia- su labor de trabajo (actuacion); pero
renunciando a la preocupacion estructural y acu-
ciante de ir profundizando en el estudio, analisis,
reflexion y teorizacion sobre su propio quehacer
disciplinar. Contrariamente a esta intencionali-
dad de consolidacion progresiva del nicho discipli-
nar y consecuentemente lograr dominar la propia
practica, al parecer, han sido inexorablemente
subyugados por ella.

Corresponde aclarar prontamente, que no pre-
tendemos bajo ninguna circunstancia subvalorar
la riqueza de la practica del ejercicio profesional
del trabajo social; al contrario, creemos que es
precisamente esa practica la que debiera ser
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contemplada como la generadora y productora de
experiencias, pero fundamentalmente como la
instancia desde la cual pueda ir forjandose co-
nocimiento especifico sobre la propia profesion.
Por ello, resulta urgente adoptar una vigilancia
epistemoldgica permanente en toda produccion
de conocimiento valido que considere la ineludi-
ble implicacién concreta y situada del sujeto en la
experiencia cognoscitiva que tiene lugar.

Cabe indicar prontamente que toda intenciona-
lidad de construccién de la identidad disciplinar,
no puede dejar de lado el horizonte epistemolé-
gico que la caracteriza, la misma que opera en
torno al hecho de “saber lo que hacen los traba-
Jadores sociales”, en momentos en el que no solo
el trabajo social —sino también las otras discipli-
nas de las ciencias sociales-, se hallan inexorable-
mente expuestas a superar la disyuntiva entre lo
anhelado y lo permisible; o lo que es lo mismo,
entre lo deseable y lo posible que probablemente
contribuiria a clarificar de mejor modo, la conso-
lidacién del quehacer de la disciplina en el campo
de las ciencias sociales.

1.DESARROLLO

Los inicios del trabajo social bien pueden ser con-
siderados como turbulentos e inestables en térmi-
nos de su precision y solidez tedrico-conceptual,
principalmente en razén a la debilidad estructu-
ral con la que irrumpe en el escenario del mundo
académico enmarcado en las ciencias sociales.

Esta situacion de algan modo, ha contribuido a

la profundizacion del debate epistemoldgico en
torno a identificarla como tecnologia social o bien
visualizarla como disciplina cientifica adscrita al
ambito de las Ciencias Sociales.

De ahi que resulta interesante observar que en el
proceso de su construccion histoérica, se encuen-
tre impregnada por una fuerte heterogeneidad
que a modo de péndulo, la sitia en torno a dos
orientaciones: por un lado la investigacion y, por
el otro, la accion como tal.

En el primer caso, representa punto de partida
de la labor del trabajador social, recurrir a los
indicios, a las pruebas que caracterizan el escena-
rio de la realidad social de donde se extraen las
pruebas, asi como la interpretacién de los facto-
res en un contexto social y cultural delimitado
en tiempo y espacio histoérico; para luego, en el
segundo caso, plantearse posibles opciones y/o
alternativas de respuestas concretas a los pro-
blemas detectados, la movilizacién de recursos,
asi como la aplicacién de medios y estrategias de
intervencion.

No obstante a ello, a modo de constante en el
quehacer profesional del Trabajo Social, ésta

se ha caracterizado por visibilizar una imagen

de “profesionales solo de la prdctica”,dejandose
llevar por el dinamismo de la accién, recargando
—por inercia- su labor de trabajo (actuacion); pero
renunciando a la preocupacion estructural y acu-
ciante de ir profundizando en el estudio, analisis,
reflexion y teorizacion sobre su propio quehacer
disciplinar. Contrariamente a esta intenciona-
lidad de consolidacién progresiva del nicho dis-
ciplinar y consecuentemente lograr dominar la
propia practica, al parecer, han sido inexorable-
mente subyugados por ella.

Corresponde aclarar prontamente, que no pre-
tendemos bajo ninguna circunstancia subvalorar
la riqueza de la practica del ejercicio profesional
del trabajo social; al contrario, creemos que es
precisamente esa practica la que debiera ser
contemplada como la generadora y productora de
experiencias, pero fundamentalmente como la
instancia desde la cual pueda ir forjandose cono-
cimiento especifico sobre la propia profesion.

Otra cuestidén que se adhiere a este analisis esta
vinculada a la necesidad de reflexionar y clarifi-
car aun mas los alcances del “problema social’,
dado que es apremiante reconocer que ningun
“problema social es de exclusividad legitimante

o independiente tal problema’, dado que éste

se produce y desarrolla socialmente guiada por
circunstancias de negociacién, de construccién e
incluso la de deconstruccion de una determinada
realidad condicionada estructural, cotidiana e
histéricamente por los propios actores sociales.

Al asumir esta postura, aceptamos tacitamente
la inexistencia de la observacién “desde ninguna
parte”; marcando distancia respecto a los positi-
vistas que defienden tal posicionamiento y que
dio paso a la construcciéon de barreras infran-
queables entre sujeto y objeto.

Mas aun resulta menester reconocer que “‘en e/
curso de las investigaciones olvidamos a menudo
quién estad formulando las prequntas y como se
formula la pregunta. Al no incluirnos en la re-
flexion, persequimos tan solo una reflexion par-
cial y nuestra pregunta deja de estar encarnada,
busca expresar en palabras de Thomas Nagel, una
perspectiva desde ninguna parte. Resulta ironico
que este intento por lograr una perspectiva no
encarnada nos lleve justamente a adoptar una
perspectiva desde un lugar tedricamente limitado,
preconceptualmente entrampado y muy especifi-
co” (Varela.1996:94).

Por ello, resulta urgente adoptar una vigilancia
epistemoldgica permanente en toda produccion
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de conocimiento valido que considere la ineludi-
ble implicacién concreta y situada del sujeto en la
experiencia cognoscitiva que tiene lugar.

Ahora bien, en ese proceso de construcciéon de la
identidad disciplinar, no puede dejarse de lado
el horizonte epistemologico que la caracteriza, la
misma que opera en torno al hecho de “saber lo
que hacen los trabajadores sociales”, en momen-
tos en el que no solo el trabajo social —sino tam-
bién las otras disciplinas de las ciencias sociales-,
se hallan inexorablemente expuestas a superar
la disyuntiva entre lo anhelado y lo permisible; o
lo que es lo mismo, entre lo deseable y lo posible
que probablemente contribuiria a clarificar de
mejor modo, la consolidacién del quehacer de la
disciplina en el campo de las ciencias sociales.

Debe también agregarse a ello, que el caso con-
creto del espacio profesional del trabajo social,

se ha venido desarrollando sobre la base de la
existencia de tensiones entre su campo de ana-
lisis (lo macrosocial) y su campo de intervencion
(lo microsocial), aspectos que histéricamente se
han expresado en términos dicotémicos y que

de algun modo, explican la predominancia de la
intervenciorn’ como mandato social -campo de
problemas caracterizado por la cuestion social que
engloba la reproduccién de la vida de los sujetos,
en las que el trabajador social se halla inmerso-,
en relacion al campo de analisis, la cual ha sido
relegada e histéricamente postergada a momento
de asumir con prioridad, la reflexion tedrico-me-
todologica sistematica y principalmente, la cons-
truccion de puentes logicos entre lo macrosocial
(campo de analisis) y lo microsocial (campo de
intervencion).

Por ello, resulta inequivoco afirmar que “una de
las dificultades principales que tiene aun el traba-
jo social para elaborar teoria para su propio consu-
mo, es que no se sabe que se va a estudiar, porque
no hay precision sobre el objeto. Esto, agregado

a la subestimacion a la teoria, lo que dificulta la
articulacion con la totalidad y con la historia, y
agregado a la préctica de una metodologia induc-
tiva, determina que las investigaciones del trabajo
social, queden encerradas en una descripcion de
lo particular, sin superar la critica a las prdcticas
tedricas del trabajo social tradicional” (Escalada.
1986:92).

De ahi que probablemente las interrogantes en
torno a qué es el Trabajo Social, cudl es su objeto,
representen ser poco significativas y prioritarias
frente a la interrogante referida a qué estudia el
trabajo social, puesto que ello podria aperturar
nuevas posibilidades de discusién que permitan
definirla en términos de objeto de conocimiento o
como objeto de intervencién.

En el caso de acentuarse la preocupaciéon latente
en torno a la intencién de saber qué hacen los
trabajadores sociales, exige sopesar inexorable-
mente algunas dificultades que gradualmente
tienden a complejizarse en razoén a que no siem-
pre resulta sencillo saber lo que se hace en la
practica cotidiana.

Precisamente, esa propension del trabajador
social a responder con cierta rapidez y urgencia a
las situaciones circunstanciales diversas, propias
del escenario de realidad historico-social a las que
se enfrenta —aspecto que es coherente con su vo-
cacién de ayuda-, ha dado lugar a dejar en segun-
do plano, la apremiante necesidad de sistemati-
zacion y formalizacion de saberes y experiencias
adquiridas en los encuentros e interacciones coti-
dianas con el escenario del contexto sociocultural
en los que interviene y que -a nuestro criterio-,
posibilitarian en gran manera, la construccion de
un universo simbdlico propio.

De hecho, la construccion de ese universo sim-
bolico propio del trabajo social favoreceria el uso
de una amplia gama de elecciones ético-politicas,
preceptos axiologicos y morales, resultantes de
la rica produccion social de la vida en comun;
ademas de promover el ejercicio de una practica
tedrica que contribuya a legitimar la consolida-
cion del nicho disciplinar, el reconocimiento e
identidad al interior del campo de las ciencias
sociales.

En esa direccién, creemos que el reto insoslaya-
ble del trabajo social en la actualidad, se halla
encaminada a superar la impronta interventiva,
la subalternidad —asignado o las mas de las veces
asumido- y la marginalidad teorica -que se expre-
sa como una constante en la profesion-, referida
a la ausencia de la reflexiéon epistemolodgica ne-
cesaria y que histéricamente acompanoé su apari-
cion. Tal situacion, ha dado lugar a la formulacion
de orientaciones referidas a concebirla como
tecnologia social o como disciplina cientifica.

Sin el animo de extender la discusién retorica
mas que dialéctica en torno a tales orientacio-
nes, creemos que resulta mucho mas fructifero
retomar cuestiones tedrico-conceptuales que

bajo ninguna circunstancia podemos dar por
resueltas, como es el caso de la autodefinicién

del trabajo social y mas aun desde la necesaria
reflexion y vigilancia epistemologica de la cons-
truccion del conocimiento cierto o probable que
“viene de principios irrecusables apriori, evidentes
de lo que es la consecuencia necesaria, ya que los
sentidos solos no pueden suministrar mds que una
vision confusa y provisional de la verdad’(Di Tella;
Chumbita; Gamba; Gajardo. 2008:587)
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Desde tales orientaciones, corresponde realizar
algunas precisiones en torno a la epistemologia
en tanto ‘“tratado de la ciencia”y que constituye
una metateoria critica del conocimiento cienti-
fico, de su génesis; los fundamentos, metodolo-
gias, desarrollo, proyecciones y resultados del
conocimiento.

La epistemologia se propone “estudiar la produc-
cion de conocimientos cientificos bajo todos sus
aspectos: logico, lingtiistico, historico, ideologi-
co, dado que las ciencias nacen y evolucionan en
circunstancias histdricas determinadas, el epis-
temdlogo se preguntard también cudles son las
relaciones que pueden existir entre la ciencia y la
socledad, entre la ciencia y las religiones, o entre
las diversas ciencias”(Toledo.2004:4).

Actualmente la epistemologia se halla preocupa-
da en desarrollar tareas referidas a la produccion
de criticas y autocriticas acerca de la ciencia del
conocimiento, sin descuidar el encuadre histo-
rico interno y externo en el que surgen las pro-
ducciones de conocimiento cientifico (procesos

y contextos), buscando establecer una serie de
razonamientos que valoren ampliamente los ele-
mentos sociales. Esto en razon a que la ciencia es
un producto social, que debe dar respuesta a las
preguntas que surgen en contextos especificos en
los que se producen.

De ahi que la posibilidad de constituir “cualquier
disciplina de las ciencias sociales en una reflexion
profunda y rigurosa, se fundamenta en el requi-
sito indispensable de mantener una permanente
vigilancia epistemoldgica sobre la praxis cientifica.
Ello en razon de que, sdlo si existe una sdlida re-
flexion en torno a los supuestos del conocimiento
que subyacen a cada proceso cientifico especifico,
sera posible elaborar analisis y sugerir soluciones
desde los fendomenos concretos y no exclusiva-
mente desde los modelos subyacentes en la mente
del practicante de la disciplina cientifica” (Vare-
1a.1971:5).

No obstante ello, es menester precisar que la
disciplina en la modernidad fue concebida como
una categoria organizacional en el seno del co-
nocimiento cientifico, que si bien esta englobada
a través de un conjunto cientifico mas vasto;
tiende naturalmente a la autonomia y la especia-
lizacién, no soélo por la rigidez y la demarcacién
de sus fronteras, sino porque conlleva un recorte
de conocimientos acumulados que van desde la
comunicabilidad (ensenanza), la insercion en las
practicas sociales hasta la especificidad de conte-
nidos y métodos tipicos de una especializacion @.

La disciplina es siempre “una manera de or-
ganizar y delimitar un territorio de trabajo, de

concentrar la investigacion y las experiencias
dentro de un determinado dngulo de vision”
(Torres.1998:58). Tales criterios siempre estuvie-
ron respaldados por complejas estructuras de
organizacion del saber, de leyes, de axiomas, de
reglas de demarcacion de fronteras, de la lengua
que sobre ella se construye; de teorias que les son
propias, de las técnicas que elabora y/o utiliza;
ademas de las disputas permanentes por reco-
nocer jurisdicciones o territorios demarcatorios
sobre uno u otro saber; sumados a las intenciones
de subordinacion, jerarquizaciéon y hegemoniza-
cion del conocimiento.

Esta logica disciplinaria ® no s6lo reconoce dife-
rencias de conocimientos, sino que disefia tam-
bién un universo del saber, asignando lugares y
funciones, para de este modo, asegurar la uni-
dad del sujeto social del conocimiento, garanti-
zar el control social de su circulacion y realizar
eficientemente sus fines; aunque claro esta sin
embargo, en desmedro de auténticos procesos de
integracio6n, intercambio de conceptos, metodolo-
gias, modelos y posibilidades de hibridacién entre
otros.

La fecundidad de la disciplina en la historia de la
ciencia no ha sido demostrada plenamente; dado
que por una parte, opera a partir de la circuns-
cripcién de un dominio de competencia como
requisito esencial, sin la cual el conocimiento
careceria de sentido y significacion y, por otra, la
disciplina devela, extrae o construye un objeto no
trivial para el estudio cientifico.

Para cerrar este breve analisis sobre la discipli-
na, debemos senalar que las “discip/inas aungue
manifiesten una cierta continuidad a lo largo de su
existencia (especialmente en sus estrategias para
seleccionar los problemas de que se ocupan, asi
como los cambios en sus contenidos), sin embargo,
no son corpus eternos e inmutables, sino todo lo
contrario, son fruto de un determinado devenir
historico” (Torres.1998:62), y se hallan sujetas a
continuas transformaciones y evoluciones.

Retomando el hilo conductor de la vigilancia
epistemoldgica tan vital en la produccién de co-
nocimiento legitimado en las distintas disciplinas
de las ciencias sociales, debemos indicar que la
misma posee especial valoracion en razéon a dos
vertientes principales.

La primera vertiente refuerza la idea de reflexio-
nar sobre la praxis cientifica en las que el cientis-
ta se halla ineludiblemente inmerso; pues queda
claro que éste ha definido qué pretende conocer
y sobre todo cual es la posicion que ocupa como
sujeto de conocimiento.
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La segunda vertiente reconoce ampliamente que
en ese acto de conocer la realidad social, en su
condicién de investigador queda comprendido en
el espacio que aspira o pretende conocer; puesto
que no puede substraerse de ella ni en primer
grado (sentido comun) o segundo grado (posibi-
lidad de ir develando criticamente aquello que
aparece como natural y evidente).

Ahora bien, si el trabajo social se reduciria a
una tecnologia social considerada una actividad
eminentemente humana que aplica conocimien-
tos de otras disciplinas para resolver situaciones
cotidianas historico-concretas; entonces resulta-
ria innecesaria —~desde ya-, analizar y reflexionar
sobre los supuestos que subyacen a ese proceso
cientifico de conocimiento.

La tecnologia social constituye aquella “activi-
dad que conduce a la planeacion de soluciones a
problemas sociales, a través de combinaciones de
los hallazgos derivados de diferentes areas de las
ciencias sociales” (Toledo.2004:6).

En esa linea el término intervencion, que de
algin modo refleja esta tendencia, es producto de
una continuidad extensiva de la racionalidad mo-
derna que se apoya en el precepto de que es posi-
ble construir realidades a partir de un desarrollo
lineal y progresivo, gracias a la razon sobre la que
se construye la ciencia y su aplicacién técnica.

De igual manera, la intervencion social consti-
tuye “aquella dimension de la teoria social cuyo
objeto es explicar y orientar la modificacion de
Situaciones concretas.....En este sentido la ela-
boracion de modelos de intervencion constituye
un componente de dicha teoria y son concebidos
como estructuras que organizan diversos tipos de
conocimientos, saberes, técnicas articulados alre-
dedor de un objeto de intervencion y del proceso a
través del cual se pretende lograr su modificacion”

(Dieringer y Dellacroce, 2006:197).

Por ello, debe ser considerado como aquel pro-
ducto cultural de la modernidad que se encuen-
tra aferrada a sus propios cimientos, en razoén a
que es desde ahi que suministramos confianza,
poder, eficacia y efectividad para ejecutar una
accién exclusiva a quién la posee y ejecuta. Es de-
cir, refleja esa necesaria carga instrumental que
posibilita ejecutar un determinado hacer practi-
co en el ambito del trabajo social.

A ello debe agregarse que esta presentacion como
técnica desde los origenes del trabajo social, si
bien ha contribuido a particularizar especialmen-
te su trayectoria, encauzando adecuadamente las
bases empiricas de aplicacién instrumental para
atender las problematicas sociales propias de sus

practicas profesionales; también ha implicado y
condicionado su desarrollo y consolidaciéon desde
una marginalidad o ausencia tedrica de aquellos
espacios de produccion y reproduccién de conoci-
miento y que actualmente atn es bastante limi-
tada.

Cuando hablamos de tecnologia debe tomarse en
cuenta acciones tales como el hacery el cono-
cer, procesos que poseen como dimensionalidad
comun una forma distintiva de racionalizacion.

Por ejemplo, si aspiramos a racionalizar el acto de
conocer, proyectamos constituir ciencia en tan-
to existen modificaciones constantes del sujeto
que conoce y de sus herramientas para la apre-
hension del objeto de estudio cuyo referente es
alcanzar la verdad; pero si buscamos racionalizar
el acto de hacer como accién estamos constitu-
yendo la técnica, en tanto se busca que el objeto
se adecue al sujeto, siendo su referente de ajuste
asegurar la eficacia.

Desde tales orientaciones, cuando se concibe al
trabajo social como tecnologia social, se priori-
za el desarrollo de experiencias y producciones
intelectuales que se encuentran al servicio de

la practica profesional que se concretiza en la
construccion de modelos como instrumentos
articulatorios de la técnica, aunque sin descartar
totalmente a la ciencia.

Asi, cuando se insiste en la postura de visualizar
al trabajador social enmarcado en su rol constitu-
tivo de tecnélogo social, se cae en la propension
de que éste se deje dominar por la técnica como
posibilidad exclusiva de su quehacer profesional
en tanto utilitarios, aunque ella por si sola no
tiene la capacidad de probar una verdad y una
creencia util.

De ahi que el “tecndlogo social no se preocupa por
descubrir la realidad], eso lo deja a los cientificos

y, basandose en los hallazgos de éstos (los cientifi-
cos) procura desarrollar técnicas y procedimientos
utiles para resolver problemas”(Toledo. 2005: 69).

Respecto a los objetivos del cientifico social como
del tecnologo social son abismalmente diferen-
tes. El primero aspira a obtener conocimiento de
la realidad que aporta con veracidad y solven-

cia guiadas por la investigacion; denotando una
orientacion intelectual, cuya finalidad es alcanzar
una explicacion verosimil de los fendmenos o los
hechos sociales, los mismos que se traducen en
acciones de investigacién, produccion y reproduc-
cion de conocimientos.

En cambio el segundo -tecnologo social-, s6lo
aspira a resolver problemas a través de técnicas
utiles que no fueron suficientemente comproba-
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das en su totalidad, revelando una ausencia de la
investigacion como condicion sine qua non para
descubrir la realidad y la obtencién de hallazgos
relevantes acerca de la realidad.

Consecuentemente, la epistemologia y la inves-
tigacion se hallan fuera de la tecnologia social,
evidenciando su debilidad en su planteamiento,
asi como la falta de reflexion sobre el conocimien-
to que utiliza, pues guia su actuacion en simples
suposiciones aceptadas como fiables y verdaderas
pero arbitrarias —dada su naturaleza-, dificilmen-
te justificables en términos racionales.

A decir de Natalio Kisnerman, /a “concepcion

del trabajo social como tecnologia responde a

un encuadre positivista liberal, que privilegia la
prdctica. El trabajador social es asi un operador de
métodos y técnicas que interviene en lo inmedia-
to, en lo evidente.....la tecnologia es el conjunto de
reglas que establecen las formas de proceder para
controlar y dominar la naturaleza. Pueden estar
muy estandarizados y cientificamente fundamen-
tados” (Kisnerman. 1998:154)

Siguiendo el planteamiento de Kisnerman, cuan-
do opera como tecnologo social, el trabajador
social cronicamente recurre al uso de utensilios
conceptuales que proceden de las distintas dis-
ciplinas de las ciencias sociales y los aplica sin
distincion en su cotidiana actividad profesional;
aunque desconoce sus fundamentos de pertinen-
cia y epistemolégica, dado su pragmatismo opera-
tivo que dificulta -las mas de las veces-, apreciar
la probabilidad latente de incongruencias que
implica asumir indiscriminadamente tales nocio-
nes tedricas.

Ahora bien, continuando con este analisis, co-
rresponde formular algunas argumentaciones en
torno al trabajo social concebida como discipli-
na cientificay que conlleva asumir por un lado,
la promocion continua de acciones de reflexion
epistemolodgica -que a modo de vigilante en la
produccion de conocimiento especifico-, oriente
la propia praxis de la profesion —entendida como
la intervencién profesional en relacién a diversas
problematicas sociales-, guiada por la racionali-
zacion que aporta la necesaria y suficiente rigu-
rosidad, como norma conductual de actuacién
respecto al objeto de estudio.

Y, por otro lado, la necesidad de ir constante-
mente recurriendo de forma organizada, al uso
de teorias para el abordaje de los fenomenos y
objetos afines a su quehacer profesional; para
luego sistematizar experiencias resultantes de los
encuentros con la realidad concreta e histérica
que aporten a la produccién, reproduccion y con-
secuente acumulacién de conocimientos especia-

lizados sobre la disciplina.

En la medida que el trabajo social muestre inte-
rés y preocupacion por desarrollar esfuerzos de
racionalizar su tarea y asuma como norma con-
ductual, la rigurosidad expresada en su quehacer
cotidiano profesional, tiende a transformarse en
disciplina cientifica de las ciencias sociales.

Sin duda, estos esfuerzos fueron ampliamente
favorecidos por los movimientos de la recon-
ceptualizacién del trabajo social iniciadas en los
encuentros continentales de Porto Alegre (1965),
Araxa (1967) y Tesopolis (1970), cuyas recomen-
daciones giraron en torno a ir perfilando posibili-
dades técnicas y practicas para un trabajo social
enraizado en la realidad de un aqu/ y ahora, pero
que al mismo tiempo pueda aportar elementos de
transformacién y modificacion de esas realidades
sociales historicas en las que se inserta la profe-
sion.

El movimiento de la reconceptualizacién en el
caso del trabajo social, coincidi6 con las fuertes
interpelaciones de las sociedades a las distintas
disciplinas cientificas y que giraron en torno a la
necesidad de promover nuevas lecturas interpre-
tativas de la realidad, con la participacion activa,
comprometida, organizada y movilizada de las
sociedades en la toma de decisiones relativas a la
vida econdémica, politica, cultural y social fuerte-
mente condicionados por la irrupcion del capita-
lismo moderno.

Respecto a los efectos de la reconceptualizacién
del trabajo social, si bien no logr6 profundizar

en la discusion tedrica-epistemoldgica; si tuvo la
capacidad de arribar a la formulacién de plantea-
mientos metodoldgicos; sin menoscabar bajo nin-
guna circunstancia —claro esta-, las ricas aporta-
ciones en torno a la reocupacién y analisis acerca
del caracter de cientificidad y jerarquizacion de la
disciplina.

Asimismo, esta formulacion de planteos metodo-
logicos en el caso del trabajo social, puso especial
énfasis en la necesidad de construir modelos
socioeducativos promocionales que contribu-

yan por un lado, a la ampliaciéon de las bases

de participacién social desde las organizaciones
populares y; por otro, posibiliten la consolidacién
y fortalecimiento de la propia identidad profesio-
nal que se despliegan desde las condiciones de
desenvolvimiento que le sefiala la propia realidad
coyuntural a la profesion.

Estas interpelaciones —originadas en el movi-
miento de la reconceptualizacién- han permitido
no solo al trabajo social, sino también a las otras
disciplinas de las ciencias sociales, a la busqueda
del lugar historico desde el cual actuar, explicar e
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intervenir en las complejas transformaciones so-
ciales, caracterizados por el debilitamiento -y en
muchos casos la desintegracién- del tejido social,
a consecuencia del impetuoso avance de la econo-
mia de mercado, que en cierta forma, constituye
el regulador principal de las relaciones sociales,
el incremento de las desigualdades y las brechas
de inequidad e injusticia existente entre indivi-
duos, clases y grupos sociales.

Afin a estas implicancias y dificultades propias
de las ciencias sociales, al igual que en el trabajo
social; podriamos afirmar que ellas constituyen
su objeto de estudio en medio de una compleji-
dad muy superior a la de las ciencias naturales;
pues la intencionalidad o la significatividad que
subjetivamente atribuye el hombre a sus accio-
nes, resultan ser mucho mas dificiles y complejas
de descifrar e interpretar; dado que lo previsible,
lo esperable es ajeno a las ciencias sociales.

Por lo mismo, las situaciones previsibles quedan
descartadas en las ciencias sociales en general,
dado que si bien son ‘“ciencias como las demas.....
tienen una dificultad especial para ser ciencias
como las deméas” (Bourdieu.2003:150).

De hecho las ciencias sociales deben ser capaces
de avanzar atin mas que las ciencias de la natu-
raleza, no solo por la complejidad de su objeto de
estudio, sino porque deben asumir la dificil tarea
de poner en escena aquello que se halla oculto
por excelencia y que escapa a la mirada superfi-
cial de la ciencia, pues ella se refugia precisamen-
te en la mirada misma del cientifico; cuya objeti-
vacion es la condicion del acceso de la ciencia a la
conciencia de si misma; es decir, al conocimiento
de sus presupuestos historicos que en ella tienen
lugar.

Ello queda ratificado en el sentido de que “uno
no escapa al trabajo de construccion del objeto y
a la responsabilidad que él implica. No hay objeto
que no conlleve un punto de vista, por mas que
se trate del objeto producido con la intencion de
abolir el punto de vista, es decir, la parcialidad;
de sobrepasar la perspectiva parcial que estd
asociada a una posicion en el espacio estudiado”
(Bourdieu.2008:17). De ahi que la finalidad de la
ciencia, es construir un cuerpo de proposiciones
légicamente interrelacionadas (teoria), con capa-
cidad de explicar determinadas relaciones entre
los fend6menos estudiados.

Ahora bien, en el caso particular del trabajo so-
cial, se trata de construir generalizaciones em-
piricas para luego incorporarlas a un sistema de
proposiciones generales; es decir, a una teoria, la
cual tiende a incrementarse —pero que también
sea susceptible a sufrir modificaciones parciales o

totales- constantemente, producto de la investi-
gacion que en ella tiene lugar.

Situacion similar ocurre en las ciencias sociales
que ‘todavia no han asimilado la idea de que la
validez de la experiencia, en la medida en que su
objeto estd esencialmente mediado por la subje-
tividad, aumenta con la participacion subjetiva
del sujeto cognoscente”(Adorno.2001:28). Evi-
dentemente, una de las caracteristicas de la vida
humana y también de la vida social, es antes que
todo, su transformabilidad cualitativa y unido

a ella, su mas desconcertante imprevisibilidad;
pues las transformaciones siempre son posibles
o requeridas, segun necesidades y razones que
resultan dificiles de predecir.

De ahi que los esfuerzos intelectuales y con ello,
las teorias y conceptos, se construyen con el claro
proposito de reducir gradualmente un conjunto
de complejidades cambiantes, resultantes de la
dinamica del mundo social, creando por inercia,
una propension a estar siempre alertas y predis-
puestos a observar continuamente los trabajos

de produccién de conocimientos sobre la realidad
del mundo social (necesidad de una continua vigi-
lancia epistemologica).

Entonces, pensar el trabajo social implica “con-
vertirlo en objeto de reflexion, ubicarlo alli, en sus
prdcticas constitutivas, donde los hechos sociales
suceden entrelazadas en interacciones sociales....
Es esa prdctica la que hoy obliga a reformular

lo social, los supuestos epistemologicos, la nece-
saria integracion de los principales aportes del
pensamiento contemporaneo, a entender que o
social pertenece a la vida cotidiana” (Kisnerman.
1998:158).

De igual forma, reconocer que el trabajo social
formaliza un “hacer social” por excelencia; en
tanto promueve la construccién de un conoci-
miento casi-coyuntural de realidades especificas
y particulares que se hallan ineludiblemente
conectadas a una practica social; sean éstas de
asistencia, empoderamiento, concientizacién u
organizacion comunitaria; vinculados en todo
momento —claro esta- al hombre, que en el deve-
nir historico, sobrelleva vicisitudes propias del
sistema social imperante (carencias, necesidades
insatisfechas en salud, educacion, empleo, vivien-
da y acceso a servicios), que reflejan profusamen-
te la desventura de la humanidad.

Frente a este escenario, resulta apremiante para
el trabajo social plantear acciones estratégicas de
cambio social que lo sitiien cada vez con mayor
proximidad, hacia un “hacer politico generali-
zado”: sin descartar y menos aun descuidar la
presencia del objeto tltimo de sus esfuerzos y
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preocupaciones, cual es el ser humano situado en
una realidad histérico-concreto y definido por las
circunstancias de orden politico, social, cultural y
econémico.

Una posibilidad de visualizacion del trabajo social
como disciplina, supone reconocer explicitamen-
te que ella “tiene en su haber un manejo concep-
tual de los problemas que aborda. Tiene acumu-
lada enorme cantidad de informacion sobre sus
prdcticas. Existe una amplia bibliografia escrita
por trabajadores sociales que implica sistematiza-
ciones y reflexion critica sobre dichas practicas. Y,
a diferencia de otras disciplinas sociales, es una
auténtica praxis social, ya que su ejercicio exige

el contacto directo y continuado con la realidad
social, a través del trabajo directo con y junto a las
personas con quienes trabaja, alli donde suceden
sus cotidianeidades” (Kisnerman. 1998:155).

Tales caracteristicas hacen de la profesion, una
accién especializada con base en conocimientos
desarrollados, actitudes y habilidades reconoci-
das socialmente; ademas de poseer un contenido
propio que permite precisar un objeto de estudio
y conceptos propios; una filosofia de trabajo y
una ética profesional consagrada a la busqueda
del bienestar individual y colectivo de las perso-
nas, grupos y comunidades situados en tiempo y
espacio historicos.

Por ello, siempre que el trabajo social tenga pre-
sente en todo momento, la busqueda incesante
e irrenunciable de construccion progresiva de su
corpus teorico, autonomo e integrado a un obje-
to de estudio; el interés de construir métodos y
metodologias orientadas a la resolucion de pro-
blemas afines a su ambito profesional especifico,
creemos que posee los méritos suficientes para
ser considerado como disciplina.

A ello, debe agregarse que el trabajo social en esa
intencioén legitima de consolidarse como discipli-
na, debe ser capaz de transcender con firmeza,

la esfera de la aplicacién practica como objeto
ultimo de su quehacer profesiografico.

En otras palabras, supone prestar especial inte-
rés a la produccion tedrica especifica, condiciona-
da a la continua y permanente reflexién critica y
la necesaria lectura y relectura de aquello pro-
ducido; la evaluacién de las aportaciones y ex-
periencias metodoldgicas; para luego desde ahi,
realizar la sistematizacién de los estudios desarro-
llados a lo largo de su trayectoria historica con la
finalidad de ir constituyendo progresivamente el
cuerpo de conocimientos disciplinares.

De igual manera, conviene referirnos a aquello
propio del trabajo social y su especial intencio-
nalidad transformadora que orienta su actividad

profesional, como aspectos que marcan busque-
das constantes respecto a su especificidad “; y
que refieren principalmente al logro de la identi-
dad, legitimidad y reconocimiento del resto de las
otras profesiones acerca de su saber hacer; pero
gue también proporcione cierta cohesion interna
y externa, en tanto miembros que comparten una
misma disciplina.

Esta especificidad tiende a expresarse en dife-
rentes dimensiones que se desarrollan de manera
simultanea y auténoma pero estrechamente rela-
cionadas entre si, como ser el ejercicio profesional
que conlleva reflexionar criticamente acerca de
las experiencias practicas e intervenciones en
escenarios historicos concretos.

Otra dimensién importante es la produccion de
conocimiento o saber especializado que puede
evidenciarse en la sistematizacién oportuna y
pertinente de las experiencias profesionales
debidamente sustentadas en términos teodricos

y metodologicos; el espacio laboral en el que se
desenvuelve y actiia; ademas de la identidad y el
estatus profesional que expresa aquello propio de
la profesion y los esfuerzos por reafirmar ante los
demas, todo aquello que saben y cuanto saben
acerca del propio quehacer profesional .

Para finalizar, debe precisarse que tanto la iden-
tidad como el estatus profesional, constante-
mente se encuentran sometidas a los cambios
turbulentos de la compleja dinamica social, la
misma que plantea nuevos retos y desafios a la
profesién, la generacion de respuestas creativas

a tales cambios; asi como la consolidacion de
diferenciaciones y particularidades expresadas en
el abordaje e intervencién de aquello considerado
especifico de su hacer profesional, pero que tam-
bién la diferencia del resto de las otras disciplinas
de las ciencias sociales.

2. A MODO DE CONCLUSION

Los inicios del trabajo social bien pueden ser
considerados como turbulentos e inestables en
términos de su precision y solidez tedrico-con-
ceptual, principalmente en razoén a la debilidad
epistemolodgica estructural con la que irrumpe
en el escenario del mundo académico enmarcado
en las ciencias sociales. Esta situacion de algin
modo, ha contribuido a la profundizacién del de-
bate epistemoldgico en torno a identificarla como
tecnologia social o bien visualizarla como disci-
plina cientifica adscrita al ambito de las Ciencias
Sociales.

En el primer caso, si el trabajo social es conce-
bido como tecnologia social implica conside-
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rarla como una actividad humana que aplica
conocimientos de otras disciplinas para resolver
situaciones cotidianas histérico-concretas. Por lo
que resultaria —desde ya- innecesario analizar y
reflexionar sobre los supuestos que subyacen a
ese proceso de conocimiento.

La tecnologia social constituye aquella actividad
conducente a la planeacién de soluciones a pro-
blemas sociales, a través de combinaciones de los
hallazgos derivados de las diferentes areas de las
ciencias sociales, denotando una fuerte carga ins-
trumental que posibilita ejecutar un hacer prac-
tico particular para atender las problematicas
sociales propias de sus practicas profesionales;
pero que también ha implicado y condicionado su
desarrollo y consolidaciéon desde una marginali-
dad o ausencia tedrica — incluso en la actualidad-,
de aquellos espacios de produccién y reproduc-
cion de conocimiento aun bastante limitada.

Desde tales orientaciones, cuando se concibe al
trabajo social como tecnologia social, se priori-

za el desarrollo de experiencias y producciones
intelectuales que se encuentran al servicio de

la practica profesional que se concretiza en la
construccion de modelos como instrumentos
articulatorios de la técnica, aunque sin descartar
totalmente a la ciencia. Por ello, cuando se insiste
en que el trabajador social se constituya en tecno-
logo, se cae en la propensiéon de que éste se deje
dominar por la técnica como posibilidad exclusiva
de su quehacer profesional en tanto utilitarios,
aunque ella por si sola, no tiene la capacidad de
probar una verdad y una creencia util.

Ahora bien, cuando se concibe al trabajo social
como disciplina cientifica, se pretende por un
lado, obtener conocimiento sustancial de una
realidad concreta, veraz y efectiva, guiados por
la investigacion; denotando con ello, una fuerte
orientacion intelectual, cuya finalidad es alcanzar
una explicacion verosimil de los fenémenos o los
hechos sociales, los mismos que se traducen en
acciones de investigacién, produccion y transfe-
rencia de conocimientos.

Por otro lado, se arroga como tarea cotidiana, la
continua promocién de acciones de reflexién epis-
temologica -que a modo de vigilante en la produc-
cion de conocimiento especifico-, orienta la pro-
pia praxis de la profesién —entendida como una
forma especial de intervencion profesional en
relacién a diversas problematicas sociales-, guia-
da por la racionalizacion que aporta la necesaria
y suficiente rigurosidad como norma conductual
de actuacion respecto al objeto de estudio.

Asi, con base en conocimientos propios desa-
rrollados, actitudes y habilidades reconocidas

socialmente; guiados por una filosofia de trabajo
y una ética profesional, esta consagrada inexora-
blemente a la busqueda del bienestar individual y
colectivo de las personas, grupos y comunidades
situados en tiempo y espacio historicos.

En la medida que el trabajo social muestre inte-
rés y preocupacion por desarrollar esfuerzos de
racionalizar su acci6on y asuma como norma con-
ductual la rigurosidad epistemologica expresada
en su quehacer cotidiano profesional, tiende a
transformarse plenamente en disciplina cientifica
de las ciencias sociales.

Precisamente esa rigurosidad epistemologica -
que a modo de vigilante-, permite a la profesion,
adquirir capacidades suficientes para transcender
con firmeza, la esfera de la aplicacion practica
como objeto ultimo de su quehacer profesiogra-
fico, a través de la produccion teorica especifica
condicionada a la continua y permanente re-
flexion critica; la necesaria lectura y relectura de
aquello producido, la evaluacién de las aporta-
ciones y experiencias metodolodgicas; para luego
realizar la sistematizacion de los estudios desarro-
llados a lo largo de su trayectoria historica, con la
finalidad de ir constituyendo progresivamente el
cuerpo de conocimientos disciplinares.

NOTAS

® A modo de justificacion, resulta innegable visi-
bilizar histéricamente en el trabajo social un mar-
cado caracter practico interventivo que define su
particular actuacion, la misma que es constituti-
va y constituyente de su ethos profesional.

2 Un especialista es aquel que sabe mucho de un
campo cientifico cada vez mas pequefio y limita-
do; por tanto, encerrado en un espléndido aisla-
miento de sus propias metodologias y haciendo
de la ciencia un saber absoluto, una especie de
ciencia de las ciencias.

) Al respecto cabe sefnialar que las disciplinas se
justifican intelectualmente a condicién de que
ellas no oculten la existencia de realidades glo-
bales y, sobre todo, guarden un campo de vision
especifico que reconozca la existencia necesaria
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de relaciones y solidaridades que posibiliten el
progreso de la misma.

“ Sin el animo de realizar profundizaciones
tedrico-conceptuales con relacion a la especifici-
dad y para fines de este trabajo, la consideramos
como aquella cualidad que determinado cuerpo

0 especie posee atributos o propiedades que la
hacen especiales y diferentes del resto de las
otras, requiriendo como condicién sine qua non
la existencia de la dimensién inclusiva (existencia
de cierta uniformidad presente en esa especie o
cuerpo) y la dimension exclusiva (imposibilidad
de hallarse tales atributos y/o cualidades en otros
cuerpos o especies).
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CULTURA Y PLURALIDAD: SOBRE LAS POSIBILIDADES
DE EXPRESION DE “LO DIVERSO” EN EL CINE

CULTURE AND PLURALITY: ON THE POSSIBILITIES OF
EXPRESSING “THE DIVERSE” IN THE FILM INDUSTRY

Oscar Gracia Landaeta

GRACIA LANDAETA, Oscar. (2017). "Cultura y
pluralidad: sobre las posibilidades de expresion de “lo
diverso™” en el cine”. Con-Sciencias Sociales - N° Especial
de Filosofia - Semestre 2017. pp. 62 -68. Universidad
Catolica Boliviana “San Pablo”. Cochabamba.

Resumen

El trabajo plantea un acercamiento hacia las distintas formas de re-
conocimiento de la pluralidad en sociedades interculturales. A partir
de ello, se refiere a los modos con los que el lenguaje visual del cine
puede comprender tales “reconocimientos”. Sobre la articulacién de
estas dos tematicas se plantea el estudio de La nacion clandestina de
Sanjinés y de Do the right thing de Spike Lee como films caracteristi-
cos de las categorias reconocidas por el trabajo.
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Abstract

The work proposes an approach towards the
different ways of acknowledgment of plurali-
ty in intercultural societies. Based on this, he
refers to the ways in which the visual language
of the film industry can understand such “ack-
nowledgment”. Regarding the linkage of these
two topics, the study of “La nacion clandestina”
of Sanjines and Spike Lee’s Do the right thingis
proposed, both as distinctive films of the catego-
ries avowed by the work.

1. LAS DIFERENTES FORMAS DE PLURA-
LIDAD CULTURAL Y SU REPRESENTACION
CINEMATOGRAFICA

El cine es una creacién artistica a partir de la
cual un pais “revela” lo genuino de su auto- com-
prensién mediante la emisién de un discurso
visual. En este discurso se contiene, siempre y en
todo caso, una representacion (no necesariamen-
te estructurada) de lo que un “nosotros” entiende
por realidad. Dependiendo de las circunstancias
especificas de cada produccién, esta tendencia
puede ser mas o menos acentuada, pero su pre-
sencia constante esta vinculada a la esencia mas
propia del cine.

Sin embargo, queda claro que este auto-compren-
sién es Unicamente una posibilidad solida del
discurso cinematografico en tanto y en cuanto el
“nosotros” (desde el que se habla) es idéntico a si
mismo en la auto-representacion, esto es, cuando
el “nosotros” sobre cuya experiencia (y pensa-
miento) de la realidad “estamos” es tan “entera-
mente nuestro” en la “inteligencia” como lo es
en la vida y, de este modo, no cabe posibilidad de
que simultaneamente, de uno u otro modo, no lo
sea. Tal senalamiento, que marca la distancia en-
tre auto-comprension y auto-representacion, se
da a partir de la posibilidad singular de concebir
el comprender como algo trascendente a la mera
representacion intelectual de tipo intelectual. Es
justamente cuando nuestra comprension esen-
cial del ser va mas alla de las limitaciones de la
representacién que se vuelve necesario problema-

Resumo

O trabalho propde uma abordagem sobre as
diferentes formas de reconhecimento da plurali-
dade nas sociedades interculturais. A partir disso,
se refere as formas como a linguagem visual do
cinema pode compreender tais “reconhecimen-
tos”. Na articulacéo desses dois temas, o estudo
de A nagao clandestina de Sanjinés e Do the right
thing de Spike Lee como filmes caracteristicos
das categorias reconhecidas pela obra.

tizar las posibilidades y caracteristicas del acto de
comunicacion. El presente trabajo se sostiene, en
lo siguiente, a partir de esta premisa sefialada, la
de una comprensién meta-reflexiva del ser como
posibilidad de determinadas comunidades.

En este sentido, las sociedades plurales, en cuyo
seno la diversidad cultural es siempre la nota
esencial de la situacion presente, platean un
desafio fundamental. En ellas la diversidad es
una experiencia vital intraducible al ambito de

la representacion. En estos casos, la auto- com-
prension plasmada en el cine no puede nacer de
las condiciones explicitas y rigurosas del discurso
visual, ello porque la “representacion” de lo real
que le es entregada al espectador es “sentida”
por éste como perteneciente a un “nosotros” (re-
presentado) que para €l no es idéntico a su “noso-
tros” (vivido). Esta extrafieza fundamental entre
representacién y espectador se sostiene en el
modo discursivo con el que el autor ha “objetiva-
do” su propia sensacion del “nosotros” para plas-
marla en un discurso comunicable. El “presentar”
del cineasta se transforma, de este modo, en un
“ocultar” que rehuye las caracteristicas de la
experiencia social vivida. En estas sociedades el
“presentar” equivale a un “ocultar” en la medida
en que la objetivacion misma supone la superpo-
sicion de una experiencia por sobre una multitud
de otras experiencias reales que se conjugan en el
“vivir”. Estas experiencias “excedentes” rehtiyen
la objetivacién en la medida en que no pueden
ser reducidas en virtud de un paradigma “visual”
tipicamente occidental.
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Asi, cuando hablamos de sociedades que osten-
tan una diversidad cultural histéricamente no
asimilada por los sistemas econémicos, politicos
o rituales, es importante entender que lo que se
expresa en la “economia” del cine es el desfase
entre un discurso sobre lo real (que plantea una
comprension “discursiva” del nuestra de la reali-
dad) y la aprehension de este discurso por parte
de un colectivo (que experimenta el “nuestra” de
la “realidad” de modo no predominantemente
objetivo o intelectual). Desde ese punto de vista,
la comprension del “nuestro” que la vivencia de
la realidad plural contiene (del modo mas intimo)
radica en la experiencia de las “sensaciones” so-
ciales en torno a las que “lo colectivo” esta referi-
do a un “nosotros” plural. Esta posibilidad (la de
reducir el conjunto de sensaciones) esta fuera del
alcance posible de cualquier discurso, y, sobre tal
condicion de imposibilidad, se asienta el desfase
que caracteriza al cine en las sociedades plura-
les: la realidad que comprendemos socialmente
desde nuestra “inmersion” en la vida cultural no
corresponde con la posibilidad discursiva de la
enunciacion de esta realidad. En tal realidad, la
“totalizacion” que una representacion pretende
ejercitar sobre “lo real” ya se entreteje, siempre y
en todo caso, con una comprensién que posibilita
nuestro “drama” vital.

Asi, en estas sociedades, la vivencia de lo inter-
cultural a partir del cine depende de tres elemen-
tos para su configuracién efectiva: una “vision”
del autor que, en cuanto discurso expresado, se
sustenta en la imposibilidad de trascender su
caracter “parcial” por la misma naturaleza del
medio y el discurso comunicativo; una aprehen-
sion expectante de lo que se exhibe “como real”
a partir de una sensibilidad (la del espectador)
asentada en el desde de la experiencia “total”

de las “sensaciones” sociales; y, finalmente, la
conjuncién de estas determinantes en la “sus-
citacion” (en el espectador) de un “excedente
afectivo” en virtud del cual se salva la distancia
existente entre “representacién” y “experiencia”,
adecuando la representacion “parcial” de lo real
que “se nos da” a la “sensacion” total del ser que
pervive en nosotros y que nos involucra.

Es evidente que, en el ultimo de estos elementos,
de lo que se habla es de que la apropiacion “re-
viste” la representacion (que nos es entregada)
de un “aura” en el que se contiene la experiencia
(por lo demas, intraducible) del “nosotros” que,
justamente, es intransmisible por el discurso. Al
ejercicio en virtud del cual la economia autor-es-
pectador hace surgir tal excedente o “aura” que
impregna la obra es a lo que llamamos, aqui,
suscitacion.

Se vuelve necesario, por lo demas, efectuar un
recorte sobre el entendimiento de lo que aqui se
llama “sociedades plurales”. Tal recorte puede
hacerse a partir de la siguiente afirmacién: si
bien, en cada caso, cada sociedad es legitima-
mente plural, existen por lo menos dos clases de
experiencia social de la pluralidad: aquella en la
que no se advierte la existencia de un proceso de
asimilacion “ideoldgica” (a través del influjo de
una “superestructura”) en cuya virtud se da la
hegemonia de un esquema cultural (que re/ativi-
za las manifestaciones de “los diversos”); y, por
otra parte, aquella que, de uno u otro modo, no
demuestra en su dinamica la preeminencia de un
macro-lenguaje que relativice efectivamente la
expresion de la diversidad. De estas dos posibi-
lidades basicas dependen las diferentes posibili-
dades de representacion cinematografica de “lo
plural”, basandose ellas, evidentemente, en las
igualmente distintas caracteristicas del “descu-
brirse” social de la pluralidad.

Nosotros nos referimos solo al primer tipo de
sociedad como “plural” y al sequndo como “di-
versa”, ello para definir los diferentes modos de
reconocimiento de la otredad implicitos en cada
una de las sociedades descritas.

Para la inspeccion de las caracteristicas que
hemos descrito, el texto analiza, a continuacion,
las condiciones implicitas en dos peliculas que
representan cada uno de los tipos posibles de
experiencia social de la pluralidad. Estas obras
son La nacion clandestina (1989) de Sanjinés (en
tanto cifra del cine de una sociedad plural) y Do
the right thing (1989) de Spike Lee (en tanto cifra
del cine de una sociedad diversa).

2. LAS DIFERENTES FORMAS DE PLANTEA-
MIENTO CINEMATOGRAFICO DE LA DIFE-
RENCIA CULTURAL EN LA NACION CLAN-
DESTINA Y DO THE RIGHT THING

Es claro que existe un denominador comun para
la magnum opus del cine sanjinesiano y la im-
portante pieza cinematografica de Spike Lee. En
ambos casos se trata de posicionar una vision
respecto de las tensiones efectivas y las armonias
potenciales que se suscitan en la

convivencia intercultural. Se nos entrega, de uno
y otro modo, una percepcion discursiva singular
de los objetos (o sujetos) de que los que trata la
trama. Por su puesto, las condiciones a partir

de las cuales es posible el “comprenderse” de

las culturas inmersas en ambas peliculas son
caramente distintas, asi como lo es también, de
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un modo menos notorio, la forma de plantear la
representacion de este “comprenderse” a partir
del instrumento del cine. En el primer caso (San-
jinés), entre las caracteristicas de la representa-
cion del “objeto” y la “aprehensién” de tal objeto
por parte del espectador, existe una solucion

de continuidad; en el sequndo (Lee), tal quie-

bre es inexistente. En el primer caso, el desfase
provocado entre representacion y aprehension
genera irrevocablemente una “suscitacion”; en

el sequndo caso, en cambio, existe una relativa
continuidad entre lo representado y lo aprendido.
Finalmente, en el primer caso, la economia con el
espectador se basa, para el autor, en un dominio
sobre el espacio de lo “suscitado”, mientras en

el sequndo caso se basa en una potestad sobre el
lenguaje visual inmediato.

De este modo debe comprenderse, por ejemplo,
el que La nacion clandestina se configure en
torno a la radicalizacion expresiva y “objetiva-
dora” que Sanjinés hace de la diferencia como
elemento esencial de una historia que concluye
sin establecer lineas de conexion entre la urbe y
el campo, mientras que Do the right thing tienda
a una aproximacion en la que, sobre la diversidad
evidente de las herencias culturales e histéricas,
se nos expresa la revelacién de una “macro-com-
prension” historica general que involucra a los
sujetos. Esta tltima visiéon parece, ya en primera
instancia, mas prontamente expresiva de unas
caracteristicas sociales que “se viven” con cier-
ta posibilidad de comprension inmediatamente
transmisible al discurso. El hacer de Sanjinés, en
cambio, se asienta justamente en la ratificacién
del contraste a causa de la irreductibilidad dis-
cursiva de la “totalidad” de la experiencia social
de lo plural.

Entramos, en los siguientes puntos, a un analisis
mas puntual acerca de las caracteristicas de la
“representacién” que cada pelicula posee, po-
niendo cierto énfasis en la “economia” autor-es-
pectador, que hemos definido como el espacio
legitimo del hacerse del cine de sociedades “plu-
rales”.

2.1. La construccion de lo “plural” en La nacion
clandestina

La nacion clandestina presenta, como ya hemos
visto, la propuesta de un espectro maniqueo a
partir del cual se disponen los antagonismos
campo-ciudad e indio-cholo, cada uno de ellos
con una carga fuerte de contradiccion entre
determinados valores sociales cuya “distancia” se
expresa en las “migraciones” de Sebastian Ma-
mani. La “simplicidad” de esta representacion
marca la simplificacion propia de una construc-
cién discursiva impotente (en primera instancia)

para expresar, de manera simple, la complejidad
del tejido que se descifra en la vivencia “abierta”
de lo boliviano.

Asi, como ya anotabamos, el elemento del “mi-
grante” es, por ejemplo, la clave a partir de la
cual Sanjinés representa el “salto” que impone

la distancia existente entre uno y otro sujeto del
espectro cultural boliviano. Las diferentes migra-
ciones de Sebastian expresan, de este modo, un
cambio axiologico, ontologico y estético entre las
esferas de la vida urbana y rural, cambio que solo
es entendible a partir de la vivencia de Sebastian
en cuanto transformacion subjetiva, esto es, en
tanto emplazamiento o representacion de la “cho-
lificacién del indio”. Por lo demas, es evidente
que tal “simplicidad” maniquea no es una posibi-
lidad de la experiencia social compleja y que, en
todo caso, la migracion es, en Sajines, un simbolo
que intenta “promover” una experiencia de “lo
distante” con la coparticipacién “afectiva” del
espectador en la “suscitacion” de la misma.

De una u otra forma, la radicalidad a partir de la
cual se presentan los espacios sociales del campo
y la ciudad, trata, a su vez, de replicar los ele-
mentos de una maquinaria que condiciona y re-
define las posibilidades del “sentir” de Sebastian,
resaltandose de este modo la profundidad de las
raices de la diferencia. Aqui, la metafora de la
“coercion social” representada, “suscita”, nueva-
mente, un develamiento basado en la “sensacion”
conjugada de “lo foraneo” y “la restriccion”. Tal
“suscitacion”, de modo consciente o inconsciente,
es, para el autor, una forma de referirse a “espa-
cios” intraducibles pero comunes de “lo bolivia-
no” en cuanto experiencia social.

Quepa resaltar, en este punto, que las conno-
taciones de la diferencia (plural) planteada por
Sanjinés en La nacion no son trocables, como en
Do the right thing, por un esquema de “super-
ficial” de figuracion de las tensiones existentes.
En este ultimo caso, las herencias culturales son
distintas pero se hallan simultaneamente ligadas
a la vivencia de una historia nacional o, lo que es
igual, a la vivencia de un horizonte “Unico” de re-
presentacion oficial de las experiencias sociales.
La nacion clandestina expresa, por su parte, un
rechazo a la posibilidad de una “historia oficial” y
se sostiene, ella misma, en la representacion “sus-
citante” de practicas sobre las que la identidad se
entiende como vivida. Asi, gestos como las tomas
prolongadas del baile final de Sebastian o la cons-
truccion del ser del matrimonio Mamani, apun-
tan a despertar la suscitacién de las sensaciones
de un acto repleto de sentido en si mismo, de una
experiencia vivida. Tal suscitacion es el excedente
a partir del cual el espectador puede “apropiarse”

CON& ciencias Sociales | %)



de la emocion de la experiencia, reconociendo, en
lo intocado del Sebastian puntual que se le mues-

tra, la otredad del otro en eso que es su “oculta-
miento” esencial. La “sensacion vivida” del cine
es, de este modo, una suerte de “descenso de
Orfeo” con la imposibilidad del vuelco completo
de la mirada.

Resumiendo, anotemos que el trasfondo de sen-
tido sobre el cual las diferencias culturales son
pensables y expresables plenamente para Spike
Lee en Do the right thing es la centralidad de

la representacién historica de Norteamérica en
tanto escenario de conflictos que convergen en
un espacio conflictivo unico (en la medida, justa-

mente, en que este espacio puede ser representa-

do univocamente). Este “Gnico” espacio de repre-
sentacién define la forma del “descubrimiento”
de “el espacio” y de las posibilidades de conflicto
que en él se desarrollan. Tal continuidad expe-
riencia-representacion caracteriza la emision de
los discursos en sociedades “diversas”.

Para Sanjinés, por otra parte, la génesis de la im-

posibilidad de transmitir de modo “continuo” la
experiencia de lo plural desde la “vivencia” hasta
el discurso parte justamente de la incapacidad
de los sujetos sociales de representar su devenir
cultural como parte de una historia. Mientras el
indigena comprende su historia como un conti-
nuum en el que la constitucion de la republica es
un dato irrelevante, el occidental representa su
devenir como una historia iniciada con la funda-
ciéon de la Republica. En tal sentido, los “momen-
tos originales” a los que retorna la legitimacion
de la representaciéon no coinciden, por lo que la

posibilidad de un horizonte de comprension idén-
tico queda descartada por completo. Tal situacion
conlleva el posicionamiento de un desfase basado

en el choque de una comprension ontoldgica o
axiologica abigarrada, compleja e intraducible y
una representacion cuyo

discurso visual se halla completamente limitado.
Asi, Sanjinés (de modo consiente o no) “teoriza”
discursivamente entendiendo que la relacion de
los dos sujetos sociales en los que recae su teo-
rizacidon es una experiencia mucho mas amplia
que la que se podria comprender a partir de una
simple caracterizacion binaria.

Bajo este criterio debe pensarse, de igual modo,
el “retorno” final de Mamani al pueblo a través
de un gesto ritual, y, mas aun, a través de un
“renacimiento” que demuestra el triunfo de una
experiencia so6lo entendible por la “suscitacion”
afectiva de “lo sagrado”, “suscitacién” siempre
referida a una conexion con el espacio difuso de
“elementos” en el que, como influjos y contra
influjos, coexisten las comprensiones culturales

que se conjugan.

2.2. La construccion de “lo diverso” en Do the
right thing

Marini, citando a Zizek sefiala, en torno a la posi-
bilidad de construccion de la experiencia a partir
del lenguaje, que:

..la manera en que el lenguaje se relaciona
con la totalidad de la experiencia esta de
antemano sobredeterminada por el lenguaje
mismo o, en términos lacanianos, el lenguaje
(el orden simbolico) no puede ser reducido
a la experiencia. La totalidad del lenguaje
estructura el horizonte de nuestra experiencia
y la direccion de nuestro deseo, por lo que el
mundo es siempre ideologico en el sentido de
que no podemos distanciarnos hacia alguna
plataforma fuera del lenguaje para reflexionar
sobre nuestra situacion en el lenguaje. (Marini,
2012: 1)

Inmediatamente después de referir a Zizek, en
“Haz lo correcto”: Sugerencias para una lectura
desde la problematica de la violencia, la misma
autora, sefnalando la aparicién de un mismo “te-
cho ideolégico”, que funge como lenguaje macro
en el condicionamiento de la experiencia de los
sujetos sociales en Do the right thing, nos indica
que:

Ejemplos de esto lo constituyen las escenas
donde los hombres de color mas viejos
estan sentados como si fueran adornos en la
esquina, o cuando se quieren referir entre ellos
despectivamente y lo hacen diciéndose negros,
o cuando frente al éxito de un coreano en su
negocio, la gente de color se piensa a si misma
naturalmente menos inteligentes que él. Estas
escenas muestran como su posicién frente a
los otros esta enmarcada en un lenguaje mas
amplio que los incluye, y en el cual se ubican
acriticamente, naturalizando su inferioridad.
(2)

En el sentido expuesto por Marini, el condicio-
namiento del lenguaje sobre la realidad es in-
negable. Sin embargo, el posicionamiento de un
lenguaje como posibilidad de comprensioén de
diversos grupos es una condicién especifica. Las
razones de esto son claras y dependen de la for-
ma historica especifica en la que cada pais se ha
desarrollado. La existencia de la “historia comun”
a la que nos referiamos lineas mas arriba devie-
ne, en EEUU, por ejemplo, del modo en que se
consolidan ciertos factores materiales que permi-
ten el establecimiento de un “techo ideologico” a
partir del cual las posibilidades de pensarse estan
condicionadas por un lenguaje general desde el
cual se desprenden una serie de “concepciones
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comunes” que otorgan a cada sujeto una misma
recepcion de “lo axiolégico” y lo “ontolégico” del
mundo. Evidentemente, este no es un proceso
que radicaliza la homogeneidad pero que si dis-
pone, de manera transversal, ciertas condiciones
que permiten incorporarla bajo la constitucion de
un mismo lenguaje. Lo que importa aqui es, en
todo caso, la existencia de un “techo de lenguaje”
que funge como “espejo” de la realidad, lo cual,
justamente, no sucede en el cine de sociedades
“plurales”, toda vez que la convivencia intercul-
tural no posee tal “espejo” sino mas bien “viven-
cias” de las “sensaciones” sociales que se dan en
el “tejido” de lo multicultural.

En Do the right Thing hablamos de una diver-
sidad que es distinta no por sus formas de ex-
presion o por su relacion con la violencia, sino
porque las condiciones de su posibilidad son di-
ferentes. Asi, por ejemplo, en lugar de la “migra-
cion” del personaje central de Za nacion, tenemos
aqui una metafora fundada en las experiencias
simples del “ir y venir” de un repartidor que,
moviéndose de uno a otro extremo del espectro
social, no demuestra en momento alguno una
transformacion mas que estética o idiosincratica
entre grupos, no llegandose en momento alguno
a fluctuaciones mas decisivas.

La pizza y la pizzeria demuestran aqui de modo
importante la simplicidad con la que el tejido de
relaciones que se establece a partir de “una histo-
ria comun” puede ser “entendido” por cualquier
sujeto.

Se trata, en todo caso, de la existencia (aun si
esta es basica) de una “nacion” (sociolégicamente
entendida) en el caso norteamericano y, por el
lado boliviano, de una “ficcién” oficial que se an-
tepone a una nacion marginal y clandestina (pero
sociolégicamente genuina) que no comparte la re-
presentacion republicana de la historia. En todo
caso, en “lo boliviano” se habla de (y se define en
sus bases) la imposibilidad en la representacion
simple de la experiencia social global.

3. SOBRE EL ROL DE LA “SUSCITACION” EN
LA ECONOMIA AUTOR-ESPECTADOR

Es evidente que la “suscitacion” que hemos re-
ferido conceptualmente como el excedente que
surge de la “economia” que se establece entre el
autor de un film y el publico que lo recibe, plan-
tea una forma diferente de referirse al fenomeno
cinematografico de sociedades “plurales”. Tal
arista, sin embargo, es consustancial a la natura-
leza misma de la relacién representacion-expe-
riencia que se establece en paises como Bolivia.

La tarea del analisis de las condiciones de posibi-
lidad del fenémeno cinematografico en sus esfe-
ras de produccion y recepcion no compete, sin
embargo, mas que al critico de cine que prevé en
el arte del lenguaje visual una suerte de “espejo”
a partir del cual es posible mirar la realidad na-
cional. La “suscitacion” a la que da lugar el cine
de las sociedades “plurales”, independientemente
de la intencién de su autor, confiere una realidad
altamente compleja a las condiciones a partir de
las cuales la colectividad se apropia de una obra.

Esta complejidad, sin embargo, reviste, por su
misma naturaleza, al fenémeno cinematografico
de un excedente en el que, en el “apropiarse”

de la obra, se contiene la diferencia especifica
entre comprension (vital) y representacion (inte-
lectual). El excedente esta, pues, referido a una
incorporacién afectiva (por medio de la apropia-
cion colectiva del film) de las condiciones intradu-
cibles de la vivencia intercultural integral (entre
las que puede contarse, por ejemplo, lo esencial
de las “sensaciones” a partir de las cuales las cul-
turas plurales coexisten sin excluirse).

De cualquier modo, el rol del cine como una esfe-
ra en la que se suscitan fen6menos sobre los que
se definen las formas de construccién y modifi-
cacién de la identidad, debe ser estudiado de un
modo en el que se perciban las diferentes condi-
ciones que la interculturalidad misma le impone
al lenguaje visual.
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INFORMACION SOBRE LLAS CARRERAS
Y UNIDADES QUE COMPONEN EL

DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIALES
Y HUMANAS

LICENCIATURA EN FILOSOFiA Y LETRAS

Es un intelectual formado para investigar temas teodricos y asuntos propios
no solo de la filosofia y las humanidades, sino los fenémenos y creaciones
culturales, los problemas sociales vigentes y sobretodo el sentido histérico
de nuestra nacion. Estara formado en un espiritu interdisciplinario que le
permita realizar investigaciones cientificas con rigor y creatividad. El obje-
tivo es ayudar a revisar nuestro patrimonio historico-cultural, hecho que lo
conducira, a interpretar teorias, textos, discursos, documentos, relacionados
con nuestro quehacer humano-cultural y a producir pensamiento boliviano,
con el fin de ensenar también a descubrir la verdad de nuestra identidad y el
sentido historico de nuestra vida y nuestras culturas.

Director: Dr. Edwin Claros Arispe.

E mail: eclaros@ucb.edu.bo

LICENCIATURA CIENCIAS DE LA COMUNICACION SOCIAL

Las competencias del profesional en Comunicaciéon Social son: Conocer la
realidad social y comunicacional a través de procedimientos cientificos. Dise-
far, gestionar y evaluar proyectos y estrategias de comunicacién e informa-
cion. Disefiar, producir e implementar el uso de medios y mensajes de acuer-
do con los contextos y requerimientos.

Director: Dr. Camilo Kunstek Salinas
E mail: ckunstek@ucb.edu.bo

LICENCIATURA EN DERECHO

El abogado titulado de la Carrera de Derecho de la Universidad Catélica
Boliviana, es un profesional con un alto sentido ético y juridico, innovador
y critico, con probada capacidad de analisis y creatividad, comprometido
directamente con la justicia y la pacificacion social, plenamente capacitado
para actuar como protagonista de los cambios histérico-juridicos, aportando
soluciones idéneas desde las distintas funciones que le toque desempenar.

Directora: Dra.Maria Monica Daza Ondarza Salamanca

E mail: dazam@ucbcba.edu.bo
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LICENCIATURA EN ADMINISTRACION EDUCATIVA

El programa pretende formar educadores capaces de comprender y
transformar los procesos de gestion académica y administrativa de las
instituciones educativas.

Directora: Mgr. Véronique Magali Thomas

E mail: vthomas@ucbcba.edu.bo

LICENCIATURA EN ANTROPOLOGIA A DISTANCIA

Es un profesional capacitado para responder a la necesidad de profundizar
en el conocimiento, comprension y fortalecimiento de la diversidad cultural
acorde con las exigencias de un pais multiétnico y plurilinglie como Bolivia.
Aporta con el estudio de la antropologia a reducir o anular los niveles de dis-
criminacién, sociocultural, niveles de intolerancia y prejuicios por la vesti-
menta, la lengua, el color de la piel, la cosmovisién, etc. Valora y resignifica
desde nuestro pasado hasta el hoy las practicas culturales que dignifiquen a
la persona.

Directora: Mgr. Nancy Vaca Aramayo

E mail: nvaca@ucb.edu.bo

UNIDAD DE SERVICIOS DE IDIOMAS

En la actualidad, el conocimiento de los idiomas ha alcanzado niveles

muy importantes en el mundo de los negocios, las telecomunicaciones, la
tecnologia y la politica. Son una herramienta diplomatica y una puerta a

la interculturalidad. La Unidad de Servicios de Idiomas de la Universidad
Catolica Boliviana brinda a sus estudiantes la posibilidad y los medios

para adquirir y perfeccionar una o varias lenguas con el fin de completar y
complementar su formacion profesional, otorgandoles, ademas, recursos que
faciliten la investigacion, actualizacién e interaccion a nivel internacional.
Nuestra Unidad cuenta con docentes experimentados en la ensenanza de
lenguas clasicas, nativas y modernas, asi como del espaiiol.

Directora: Mgr. Véronique Magali Thomas
E mail: thomas@ucbcba.edu.bo
LICENCIATURA EN PSICOLOGIiA

El programa forma profesionales competentes en el campo de la psicologia,
capaces de evaluar e investigar los fenémenos y los procesos psicolégicos in-
herentes a las personas y las comunidades, para disenar, proponer y aplicar
programas y estrategias de intervencion psicoldgica, orientados al mejora-
miento de la situacién social y humana, en los campos de la salud mental, el
desarrollo comunitario y la organizacion laboral.

Directora: Mgr. Sheyla Veronica Salinas Arrazola
E mail: ssalinas@ucb.edu.bo

LICENCIATURA EN PEDAGOGIA SOCIAL

El programa de profesionalizacién en Pedagogia Social forma profesionales
capaces de diagnosticar, proponer, intervenir, investigar y evaluar progra-
mas educativos para el desarrollo social y productivo de la comunidad.

Director: Mgr. Véronique M. Thomas G. de Anaya

E mail: vthomas@ucb.edu.bo
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PROGRAMAS DE POST- GRADO

DIPLOMADO EN DOCENCIA EN EDUCACION
SUPERIOR

El curso de post-grado, Diplomado en Docencia
en Educacion Superior, tiene el proposito de
generar un espacio académico de actualizaciéon en
el desemperio de la docencia universitaria

MAESTRIiA DESARROLLO HUMANO Y
ORGANIZACIONAL

La Maestria de Desarrollo Humano y
Organizacional, es un Programa que cuenta

con las bases y elementos necesarios para
potenciar la habilidad para trabajar y motivar

a un grupo de trabajo. A su vez, potencia las
habilidades cognoscitivas de analisis de objetivos,
de problemas y toma de decisiones con un
pensamiento analitico conceptual.

Al concluir el programa el profesional
diagnostica, planifica, investiga y ejecuta

modos de intervencioén en la organizacién para
identificar, interpretar e incidir en la generacion
del desarrollo psicosocial de los trabajadores

en su interaccién con el entorno laboral, en

las areas del desarrollo humano, la aplicacion

de herramientas gerenciales, con una mirada
transdisciplinaria, alto nivel de conciencia critica
y sensibilidad social: capaz de responder con
valores humanos, desenvolviéndose como un
profesional comprometido con la generacion

de desarrollo humano y organizacional, siendo
autocritico y ético en su quehacer.

MAESTRIiA EN PROCESOS DE INFORMACION
Y COMUNICACION

Forma profesionales capaces de actuar en el
campo de la comunicacién desde una perspectiva
cientifica y en todas las areas que el ejercicio
profesional ha generado. Esta capacitado para
investigar problemas comunicacionales y disenar
estrategias globales de comunicacién en cualquier
ambito, manejando de manera sistematica los
recursos de modo que los resultados atiendan
eficientemente los propdsitos de comunicacién,
difusion e informacion.

DIPLOMADO EN ATENCI('?N ALA
DIVERSIDAD Y EDUCACION INCLUSIVA

El Diplomado en Atencion a la diversidad
y Educacioén Inclusiva tiene la siguiente
competencia:

Planificar estrategias de trabajo cooperativo

en el proceso de aprendizaje para ser cada vez
mas comunicadores y mediadores democraticos,
sensibles, conocedores de la diversidad,
generando en sus estudiantes la flexibilidad
para el cambio a sociedades mas inclusivas, con
permeabilidad con el medio, racionalidad en el
funcionamiento, y un tamizaje de sus emociones
y de sus exigencias éticas y sociales, empleando
fundamentos tedricos para la comprension del
concepto de inclusién e integracion mediante la
revisién de modelos de disefios curriculares de
caracter integral.

MAESTRIA EN DOCENCIA UNIVERSITARIA
POR COMPETENCIAS

La Maestria cuenta con tres menciones:
Atencidn a la diversidad y educacién inclusiva,
Asesoramiento de proyectos de grado y Procesos
de investigacioén y tutoria. La Maestria en
Docencia Universitaria por competencias,
Mencion: Atencion a la Diversidad y Educaciéon
Inclusiva y Mencion en Asesoramiento de
Proyectos de Grado, es un ambito académico de
formacion de educadores en diversas areas de
las ciencias, que trabajan como docentes a nivel
del pre grado como del post grado y que abarca
a todas las disciplinas profesionalizantes. Tiene
como principal objetivo educativo, el desarrollar
una nueva concepcion de la docencia, de la
educacion, del aprendizaje, de la evaluacién y
de la investigacion, basadas todas en los nuevos
paradigmas educativos que actualmente se estan
difundiendo en el mundo.
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MAESTRIiA EN PROCESOS DE INFORMACION
Y COMUNICACION

Forma profesionales capaces de actuar en el
campo de la comunicacién desde una perspectiva
cientifica y en todas las areas que el ejercicio
profesional ha generado. Esta capacitado para
investigar problemas comunicacionales y disenar
estrategias globales de comunicacién en cualquier
ambito, manejando de manera sistematica los
recursos de modo que los resultados atiendan
eficientemente los propdsitos de comunicacién,
difusion e informacion.

DIPLOMADO EN INVESTIGACION DE LA
COMUNICACION

Capacita para la produccién de conocimiento
cientifico a través del entendimiento y aplicacion
de los métodos y técnicas de investigacion
apropiados para la comunicacion social

DIPLOMADO EN DISENO DE PROYECTOS
COMUNICACIONALES

Capacita para la intervencién en la realidad a
través de procesos de planificacion y ejecucion
de estrategias de comunicacién y difusién que
permitan optimizar las técnicas y recursos
comunicacionales.

DIPLOMADO EN DEMOCRACIA Y GOBERNA-
BILIDAD DIPLOMADO EN POLITICA Y DESA-
RROLLO SOCIAL

El Diplomado en Democracia y Gobernabilidad
y/o Politica y Desarrollo Social es un profesional
capaz de analizar el impacto del diseno Consti-
tucional y proponer nuevas alternativas que den
solucién a los problemas planteados en el contex-
to nacional; creativo, innovador y ético, dotado de
una visién futurista; con un conocimiento objeti-
vo de la realidad nacional e internacional.
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